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Abstract: This study is dedicated to analyze the concept of God in Ion Druti’s novel
“The White Church”. The research focuses on the means by which this concept is
rendered within Drutd’s text. To begin, we aim to examine the term concept, which,
although widely used in academic writing, still raises certain debates. In this regard,
we argue that a concept represents a basic unit of consciousness with a complex
structure composed of two layers: the notional layer, which underpins the lexical
meaning and is recorded in lexicographic sources, and the cultural layer, which
encompasses the connotative meanings of the word-meanings that are, to some extent,
reflected in dictionaries. We will analyze the lexicographic definitions of the lexeme
God in order to identify the semantic components of the concept, which we will then
supplement with the implicit and contextual meanings specific to Druta’s literary style.
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Introducere

Studiul este dedicat conceptului Dumnezeu, structurii si realizarii lui in romanul
JBiserica Alba” de Ion Druta. Cercetarea se centreaza pe mijloacele de redare a
conceptului in textul drutian.

Dupa parerea noastra, intreaga creatie a lui Ion Druti este un dialog intre
Om si Dumnezeu. E cert: conceptul Dumnezeu, ca element de baza al viziunii
poetului asupra lumii, se realizeaza, explicit sau implicit, prin diverse unitati
lingvistice la toate nivelele limbii prozatorului (chiar prin tacere sau alte mij-
loace expresive ale limbii).

I. Definirea termenului concept

Ne propunem si analizam, mai intai, termenul concept, care, desi utilizat pe
larg in textul stiintific, mai provoacad incd unele discutii. Daca e sa nu dam
importanti detaliilor si e s ne bazidm pe trasaturile generale ale fenomenului
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dat, atunci, in linii mari, am putea afirma urmétoarele: conceptul este unitatea
de bazid a constiintei, a mentalului si are o structurd complexa, alcituita din
doua straturi: partea notionald a conceptului care sta la baza sensului lexical si
se fixeaza in sursele lexicografice, si elementul cultural care tine de sensurile
conotative ale cuvantului, acestea, la randul lor, reflectandu-se, partial, in
dictionar (Mnperko 1997, 23).

Lingvistii abordeaza in mod diferit fenomenul dat. Elocvente in aceasta
ordine de idei sunt definitiile: ,Conceptul se verbalizeaza, se reda prin cuvinte,
altfel existenta lui nu e posibila”; ,conceptul si ideea nu sunt identice; conceptul
este intotdeauna informativ” (Babykuu 1997, 115); ,conceptul e sinonim cu noti-
unea sens” (fpmesa 1990, 210); ,conceptele, stereotipurile, simbolurile sunt semne
ale culturii nationale si, in general, si ale culturii universale” (Texus 1996, 16).

Conceptul este o unitate mentald, un element al constiintei, iar constiinta
umani face legitura intre lumea reald si limba. In constiintd se depoziteaza
informatia culturald, care mai apoi se filtreaza, se prelucreaza si se sistemati-
zeaza ,conceptul formand, astfel, un strat cultural, care face legatura intre om
si lumea reala” (ApytionoBa 1966, 48); ,conceptele nu doar se gindesc, ele se
trdiesc emotional. Ele (conceptele) sunt obiect al emotiilor (simpatii si anti-
patii), dar, uneori, si al conflictelor” (Crerranos 1977, 40); ,conceptul cultural
este o totalitate de sensuri, care se exprimd prin unititi lexicale, frazeologice,
paremiologice, prin texte, precum si prin tehnici de vorbire ce reflecta secvente
ale vietii sociale” (Kapacuk 2004, 52).

In abordarea noastra, vom porni de la definitia lingvistului rus B. U. Kapacux,
care analizeaza conceptul ,ca pe o totalitate de sensuri” (Kapacuk 2004, 52).

In aceasti ordine de idei, conceptul Dumnezeu este unul din simbolurile cul-
turii nationale si are o istorie lunga de formare si de dezvoltare, fapt reflectat
prin verbalizarea lui bogata in limba (prin lexeme, paremii, aforisme, stereo-
tipii, desacralizéri, eufemisme etc.).

II. Mijloace de redare a conceptului Dumnezeu

Pentru inceput, ne propunem sa analizdm etimologia lexemului Dumnezeu. Astfel,
conform dictionarului etimologic, lexemul de baza al conceptului - Dumnezeu
— provine de la latinescul dom(i)ne, deus (Candrea 2006). La o analiza de supra-
fata, observim ca forma Dumnedzeu este o creatie in care se recunoaste ele-
mentul — dzeu (< deus). La o analiza mai atentd, constatdm ca, in prima parte a
cuvantului Dumne, se recunoaste Domine. Roméana poseda si forma domine, pe care
o mosteneste independent de Dumne(d)zeu, din latind, spre deosebire de cele-
lalte limbi romanice, care o au pe cale culta. Vocativul Doamne!, bineinteles,
presupune un nominativ-acuzativ Domn, care, initial, a avut o semnificatie reli-
gioasa si abia mai tirziu a intrat in uzul social, cu sensul ,stdpan, proprietar”.
Pentru limba romana, lat. Dominus>rom. Domn, Domine > rom. Doamne,
apar, mai intai, in limbajul religios (Domnul lisus Hristos si Doamne fereste!). In
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acelasi timp, Dominus si Domine patrund direct, pe cale orala, in expresii invo-
cative, precum Doamne, ajutd!, Doamne, iartd-md!, Doamne, pdzeste!
Dictionarele explicative, la randul lor, propun definitii care difera de la un
autor la altul, de la un an de editie la altul, reflectand, in tabloul lingvistic, ideo-
logia sociali existenta in perioada respectiva.
Astfel, lexemul dumnezeu incorporeazi urmatoarele seme confirmate de
dictionarele consultate:

dumnezeu (lat. dom(i)ne deus) s.m. 1. (In religiile monoteiste) Fiinta suprema
personald, cauzi transcendenta primordiald, principiu fundamental al existentei
si ordinii universale, creator, proniator si judecétor al lumii. Monoteismul iudaic
si cel islamic il separa pe D. de lume, pe cind cel crestin imbina prezenta si acti-
vitatea lui D. in lume prin energiile sale divine necreate (imanenta), cu realitatea
sa infinitd si vesnica de dincolo de lumea timpului si spatiului (transcendenta).
Crestinismul mai afirmé c D., unu in fiinta, este intreit in persoane: Tatal, Fiul
si Duhul Sfant. 2. Divinitate, zeu (Dictionar Enciclopedic 2001, vol. II, D-G,158);
dumnezeu, dumnezei (s.m.) -1. Fiintd supremd personald; cauzi transcendentd
primordiald, principiu fundamental al existentei si ordinii universale, creator si
judecator al lumii, binele absolut si principiu al mantuirii care actioneazi in
istorie. (In religia crestini) Dumnezeu (1) care este unic, dar in acelasi timp
intreit in: Tatal, Fiul si Duhul Sfant: loc. adj. Batut de Dumnezeu = napastuit,
nenorocit; expr. Incotro (sau unde, cum) te-a indrepta Dumnezeu=la voia intam-
plarii, oriunde; (Va fi) cum va da (sau va vrea) Dumnezeu = la intAmplare,
potrivit destinului; 2. Divinitate, zeu- din lat. Dom(i)ne deus (DELR 2012, 336);
dumnezeu, dumnezei (s.m)-1. Fiintd supremad in religiile monoteiste, creator al
lumii, principiu fundamental al existentei si ordinii universale. 2. Divinitate. 3.
Zeu. 4. Idol (Ulici 2017, 284); dumnezeu, dumnezei (s.m)-1. Numele impropriu dat
fiintei supreme, spirituale, personale si eterne, care are plenitudinea perfec-
tiunilor si nu este conditionat de nimeni si nimic din afara lui. El este ,Tatal
atottiitorul, ficatorul cerului si al pamaéantului, al tuturor celor vizute si
nevazute, care fiinteaza in trei persoane (ipostaze): Tatal, Fiul si Sfantul Duh
(Sfanta Treime). El nu poate fi definit in fiinta si dumnezeirea Sa decit numai
prin lucrérile si manifestarile Lui in lume, pe care o guverneaza si ii poartd de
griji. Definitia e insotitd de un bogat material ilustrativ: expr. Cum da
Dumnezeu = cum se intampla; Cu Dumnezeu inainte! = noroc! succes!; A nu avea
niciun Dumnezeu = a nu crede in nimic; A se ruga (ca) de toti dumnezeii = a
implora; Dumnezeu stie = nu se stie; Parcd a apucat pe Dumnezeu de (un) picior =
se spune despre cineva peste care a dat un mare noroc; Ce Dumnezeu! = excla-
matie de necaz, de nemultumire (Stoian 1994) etc.

In baza definitiilor lexicografice de mai sus, am putut evidentia componentele
semantice ale conceptului Dumnezeu:

1.
2.
3.

Persoani;
Atottiitor (,,std de-asupra tuturor”);
Ireal, abstract (,este abstract™)
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Creator (,,l-a creat pe om”);

Puternic (,are puterea suprema”);

Judecitor (,judecata de apoi”);

Pazd (Dumnezeu sa te pazeasca! Mergi cu Dumnezeu!);
Ajutor (Doamne ajuta!).

NG

N

In romanul ,Biserica Alba” de Ion Drut4, pe lAnga componentele mentionate
mai sus, am mai putea selecta si componente generate de context:
9. Biserica (,,bisericile nu se fac pentru urd, ci pentru iertare, pentru bundtate,
pentru dragoste ”, 366);
10. Refugiu (,,Viata si patimile Mantuitorului au fost ultimul refugiu sub aco-
perisul caruia s-a adunat cu duhul mult temutul cheaz al intunecimii”, 421);
11. Credinta (,,Rugdciunea a scos multimea din ghearele disperarii”, 142).

In rezultatul analizei sensurilor lexemului Dumnezeu, ajungem la concluzia
cd, la baza conceptului analizat, nu sta imaginea concreta, ci ideea abstracta, iar,
datorita acestui fapt, lexemul de bazd al conceptului reprezintd un oarecare
simbol, care, in diverse epoci, se completeazi cu un continut diferit si se realizeaza
in diverse contexte, ce sunt intelese de purtatorii limbii perioadei respective.

In ultimii ani, a crescut interesul fata de religie, precum si necesitatea de a
insusi lexicul religios. Insusirea lexicului religios se realizeaza si prin interme-
diul operelor artistice. Astfel, in proza lui Ion Druti, conceptul Dumnezeu
ocupa un loc important, fiind verbalizat, de cele mai dese ori, prin:

a) structuri simple: Dumnezeu (34); Domnul (99); Mantuitorul (120), Parinte (284);
Atotputernicul (99); Crist (149): Ceva mai in fund, pe iconostas, un Crist albastru
blagoslovind icoana de-o frumusete rara... (149); - Dar cine suntem dar?/ - Doi
crestini, ce stau fata in fatd, vorbind de mantuitorul lor (286); Gandi-tu-te-ai de
ce oare, atotputernicul, dintre atdtea zile senine si calde ale anului, a ales-o pe
cea mai posomordtd, pentru venirea unicului sau fiu pe pamant? (99) etc.

Mentionam cé substantivele Mantuitorul, povatuitorul, pazitorul s-au format,
prin derivare, de la verb (a mantui, a povatui, a pazi) si sufixul -tor, iar substan-
tivele Atotputernicul, Atotstiutorul se formeaza, prin compunere, prin influenta
unor constructii romanesti, de tipul stdpan / apdrdtor a toatd lumea. Remarcam,
de asemenea, preferinta prozatorului pentru pronumele personal dansul (- De
Domnul nu se tem?/ — Nici s audd de dansul, 284), precum si pentru pronu-
mele de intarire insusi (Dumnezeu insusi se ardta pe usa din spate, 60).

In toate contextele mentionate, lexemele Dumnezeu, Mantuitorul,
Atotputernicul, Crist se utilizeaza cu sensul traditional de ,fiintd suprem3, creator
al lumii” catre care se adreseazd personajele romanului drutian, adevarati
protectori ai valorilor neamului, in nesfarsita lor cdutare a adevarului.

b) structuri sintactice complexe: Doamne-Dumnezeule (183); Pdrintele cel
Ceresc (34); Cel de sus (98); cel ce ne-a invdtat sa fim buni si milostivi (127);
parintele nostru ceresc care le vede si le aude pe toate (173) etc.
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Semnaldm, in baza analizelor efectuate, preferinta prozatorului pentru
pronumele relativ compus cel ce / ceea ce (Dumnezeu e cel ce ne-a invdatat sa fim
buni si milostivi, 127), precum si a pronumelui relativ care, ce introduce, pe
langa cuvantul determinat, dublete sintactice atributive (Domnul este pdrintele
nostru ceresc care le vede si le aude pe toate, 173), forme prin care autorul
sugereazd si concretizeaza realitatea divina.

¢) Un loc nu mai putin important il ocupa, in proza drutiani, si adresarile:
Strigd-ne, Doamne, pe nume si va inverzi crestinul din noi (33); Dumnezeule,
catd vreme sd fi trecut de cand nu a mai luat nafurd in gura? (127), Dumnezeule, se
poate sa nu-i mearga unui om chiar pand intr-atat? (122); Nu ne judeca,
doamne, dupa greselile noastre, ci judecd-ne dupd nesfarsita mila a ta (144); Ce
crestini, parinte, cd n-a mai ramas nici urma de credintad in sufletele lor! (284); ...
lumea satului nostru a salbatdcit, parinte (285) etc.

In unele contexte, in calitate de adresare, se utilizeazi, la nivelul vorbirii,
imbinarea Doamne-Dumnezeule alcatuita din doud substantive, utilizate cu
scopul de a accentua intentia vorbitorului: Doamne-Dumnezeule, cu sase copi-
lasi in urma ei, cu icoana Preasfintei Fecioare, vine, iaca, pe drum si se clatind!
(183); altadatd, intr-un alt context, autorul foloseste o singura forma de adre-
sare: Dumnezeule, cdtd vreme sa fi trecut de cand nu a mai luat nafurd in gurd
(127), ceea ce denoti starea lui emotionald de moment.

d) stereotipii: Stereotipiile sunt o forma speciald de percepere a lumii inconju-
ratoare, informatii stabile, care se transforma in procesul de comunicare si se
stocheaza in memoria colectivd a unei natiuni. In acest sens, stereotipul religios
tine de invatitura despre credinta in Dumnezeu. Se sustine, in literatura de
specialitate, ca stereotipurile religioase nu se modifica si nu se completeaza, ci,
in anumite circumstante, pot fi explicate, nemodificindu-se ca esenti. Eloc-
vente, in acest sens, sunt stereotipiile religioase din opera drutiand: Nu ne
batjocori, pdrinte, biserica, pentru cd nu faci bine ceea ce faci (59) = E pacat sa fie
batjocorita biserica de preoti!; Scrie acolo cd atunci cind satul o ia spre padure,
parintele trebuie sa lepede biserica? (57) = Périntele nu trebuie si paraseasca
biserica nicicand!; Cum adicd, slavid domnului, parinte?! Se poate si ne bucurim
de o veste ca asta? (33) = Nu ne putem bucura de razboi!; Poate fi asa ceva? Un
mort ldsat peste noapte intr-o bisericd pustie? (123) = Conform traditiei, un mort
nu trebuie sa stea singur intr-o biserica; Ecaterina, ca orice femeie blagocestivd,
ciand auzea de lucruri murdare, se ficea a nu auzi, a nu pricepe (192) = E pacat
sd-1 vorbesti de rdu pe aproapele tau; Ce popd, mdi, cand, nu-1 auzi cum umbla
cu colinda (117) = Popii nu trebuie sa umble cu colinda; Mari betivi si preotii
istea (119) = Preotii ar trebui sa nu bea; Pravila cere ca spovedania sa se faca in
bisericd, in taind, intre patru ochi (357) .

In acelasi timp, sustinem, in baza celor analizate, ca stereotipiile religioase,
atunci cand servesc ca izvoare ale stereotipiilor sociale, pot fi modernizate si
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modificate: Inainte vreme, ce-i drept, ai nostri o luau mai degrabd spre rdsarit,
decat spre apus, dar amu de cand cu razboiul ista, m-am hotarat sa-mi duc
pacatele la cea mai indepdrtatd mandstire, de care s-a auzit... (277); Dacd nu se
cuvine, pdrinte, cand mergi sd te inchini unui sfant ldcas, sa te ducd vitele cu
truda lor (277) etc.

e) expresii frazeologice: Chipul Domnului, in nima omului (35); Simtul mdsurii,
iatd aurul adevarat (121); Harul domnului e una din cele mai mari taine ale lumii
(25) etc.

f) paremii: Daca domnul nu-l lumineaza pe om, nu-l va lumina nimeni (59);
Cu cat mdciuca e mai mare si mai grea, cu atat dreptatea e mai deplina (285);
Norocul, ca si epurele, nici mai stii de unde sare etc.

g) desacralizari: Domnul ca domnul, dar mi s-a spus ca in aceste doud luni
haleai de-ti trosneau mdselele (140) etc. Structura Domnul ca domnul (care tine
loc de replica la raspunsul célugarului din Palermo: Pdinea mio este domnul) isi
pierde din valoarea sa, devenind mai putin importantd pentru legendarul
Potiomchin, care incearci si puni accentul pe ospitalitatea cu care a fost tratat
calugérul.

h) eufemisme: ...gospodinele pun... de mamaligutd, o fierb, o mestecd, o rastoarnd
ca pe un soare in fata intregului sau neam si aburul acelei fierturi...impreund cu
vorba bund... potolesc nesfarsitul zbucium al sufletelor, intorcand celor sdraci
nadejdea in ziua de maine si credinta in judecata celui de sus (98) etc.

III. Mijloace individuale de redare a conceptului

Din analizele de mai sus, observim: conceptul Dumnezeu, se verbalizeaza prin
unitati ale nivelului lexical, dar se completeaza si prin structuri ce tin de nivelul
textului.

Se stie ca un text trebuie si transmitd informatie si, in acest sens, conteaza
capacitatea lui de a transmite informatia conceptuald, informatia de context
(viziunea individuald a scriitorului asupra lumii). In calitate de interpreti ai
textului, vom putea decoda corect contextul numai printr-un studiu minutios al
vietii si al convingerilor prozatorului Ion Druta. Numai asa vom putea descifra
corect metaforele conceptuale ale autorului.

Ne propunem si decodam si sensurile implicite ale textului drutian, cici
sensurile, dupa cum se stie, nu se realizeaza decat in texte. In acest caz, compo-
zitia enunturilor este complinita prin continuturi suplimentare ale metaforelor,
comparatiilor, conturdnd o noud ideatie pentru aceste complexe plurisemantice.
Vom decoda/interpreta sensuri generate de tehnicile de compozitie si cele de
exprimare imbinate reusit de neintrecutul prozator Ion Druta.

114



Mijloace de redare a conceptului Dumnezeu in ,,Biserica Alba” de Ion Drutd

Astfel, Ton Druta, in ,Biserica Alba”, creeaza scene de viatd adevirata, real3,
din care ,nu lipseste nimic din ceea ce constituie o lume: cer si pamént, viata si
moarte, dragoste si tristete, bucurie si traire dramatica (Cimpoi, 1986, 55).

In aceastd ordine de idei, mentionim ci, in romanul ,Biserica Alba”, Ion
Druta descrie dragostea neconditionata fata de Dumnezeu, precum si profunda
triire interioard a omului in relatie cu acesta. Ideea asupra céreia insisti
prozatorul e ca omul isi poate ispési pacatul numai prin rugéiciune, printr-un
dialog direct cu divinitatea. Astfel, ideea de dialog intre Dumnezeu si om se
regaseste in urmatorul pasaj:

Rugaciunea, aceasta temelie a crestinismului, dintr-un dialog al omului cu Périntele
Ceresc s-a transformat intr-un vanturat de pleava. Lipsite de adancime, lipsite de
miez, golite de sfantul adevar, cuvintele ajunseserd niste insemnéri de sunete
goale. De ici iei, colo pui, dar ce se ia si unde se pune nu incolteste, nu prinde
radicini, nu da roada, pentru cd ma rog, pleavi. Pleavi peste tot. Intru inceput
era Cuvantul si cuvantul era Dumnezeu, si Cuvantul Dumnezeu era. Asta insi
numai atunci cand cuvantul e plin, intreg, cu talc, cu samanta, caci rugaciunile
de pleava nu duceau la usurarea sufletului, chiar de-ar fi tinut cu siptamanile (34).

Conform viziunii autorului, raportindu-ne la Dumnezeu, actul religios
constituie, in esenta sa, un act tranzitiv, de iesire a individului din el insusi si
de relationare cu cineva din afara sa, iar acel cineva este Parintele Ceresc care
sugereazd relatia spirituald cu divinitatea. Secventa pdrintele ceresc ne duce,
mai intéi, la ideea de parinte-membru al familiei, si ulterior, la cea de parinte
spiritual, autorul reusind astfel sa exprime gradul de apropiere a omului fatd de
divinitate. In aceeasi ordine de idei, lexemul rugdciune, din secventa de mai sus,
reprezintd elementul de rezistentd pe care se sprijind dialogul cu divinitatea.
Prozatorul pune semnul egalitatii intre Rugdciune, Cuvant si Dumnezeu. Pute-
rea cuvantului- rugéciunea - are eficacitate gratie puterii vitale care salasluieste
in cuvéntul rostit; functia orald a rugiciunii reiese din strigitele de durere, de
frica sau de bucurie ale credinciosilor, or, numai prin rugiciune credinciosul se
simte in siguranta in fata divinitatii. Structura sintactica ,,Cuvantul era Dumnezeu
si Cuvantul Dumnezeu era” amplifica valoarea cuvantului in scopuri expresive,
hiperbolizdnd actul vorbirii. Ideea care se desprinde din text este: cuvantul lui
Dumnezeu este purtitor de viati, cici, prin cuvant, Dumnezeu creeaza lucru-
rile, le face sa existe. Dumnezeu da nume lucrurilor, extinzdndu-si asupra lor
Puterea Sa, iar Cuvantul Sau este lucrator si produce efect. Prozatorul sustine
ideea cd lumea a fost creatdi de Dumnezeu prin Cuvant, de aceea Cuvantul
umple intreg universul, fiind prezent in fiecare lucru creat. Enumeratia unita-
tilor sintactice lipsitd de adancime, lipsita de miez, golita de sfantul adevar in
succesiune descrescanda, reflectd devalorizarea Cuvantului. Secventa ,,cuvintele
ajunseserd niste insemndri de sunete goale” relevi ideea de inceput a vietuirii
umane, cand cuvintele nu purtau sens, ci erau doar un invelis sonor, farid
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semnificatie. Prin epitetul ,sfant”, din structura adevir sfant, autorul percepe
adevarul ca pe o constiintd absoluta a autenticitatii si valabilititii continutului
credintei religioase. In viziunea autorului, conceptul de adevir nu desemneaza
o simpla concordanti intre cunostintele noastre si realitatea obiectiva, el intru-
chipeaza idealul, puritatea absoluta, desavarsirea, infailibilul; structura metafo-
ricd ,rugdciuni de pleava” accentueaza ideea lucrului de nimic, lipsit de impor-
tantd, de valoare, de semnificatie, iar secventa pleava peste tot reda pierderea
generala a credintei, cuvantul pleavd sugerand ideea de ,neinsemnat, nevaloros”,
dar, in acelasi timp, si ideea de revalorificare a cuvantului, a credintei.
Ideea de pierdere a credintei se structureaza si in secventa:

A nu vedea ins& nimic in jurul tdu - nici bunul, nici rdul inseamna a stinge faclia
constiintei tale, si, stingdnd-o, ajungem una cu vitele, cu pasarile, cu iarba de pe
marginea drumului, adicd cu tot ceea ce, desi a fost faurit de mina Domnului,
nu poarti suflare din suflarea Lui. Ajunsi oarbi si surda in fata binelui si raului,
viata omului nu mai are rost. [atd de ce zice psalmul, oricit de bine am duce-o
dupd indbusirea darurilor ceresti, tristetea ne va tot spori si ne va creste (52).

Autorul pune in opozitie binele si raul, care au fost si raméan preocuparea
oamenilor inci de la inceputurile umanitétii, cu scopul de a reevalua valorile
umane. Problema este in a sti daci binele si raul servesc ca fundament al jude-
catilor noastre morale si, din acest punct de vedere, in ce masurd evolueaza
umanitatea. Aldturarea celor doud imagini antitetice bine - rdau, confera textului
intensitate: lexemul bine reprezentand spiritualitatea, iar lexemul rdu - declinul
omenirii. Sintagma metaforica ,a stinge faclia constiintei” sugereaza ideea de
unicitate a omului in raport cu lumea inconjuratoare, autorul evidentiind capa-
citatea acestuia de a intelege rolul lui social. Calificativele oarba si surdi (din
viata omului oarba si surdd) exprima incapacitatea umana de a actiona fara
discerndmant.

Pastrarea cu sfintenie a duhovniciei, credinta in divinitate, iubirea imparta-
sitd altora, pastrarea ritualurilor bisericesti, in cele mai grele timpuri, sunt o
dovadi a nestramutatei credinte, care se mai pastreazi incé in zilele noastre.
Convingatoare in aceasta ordine de idei este secventa din roman:

O vreme se auzea numai cear, sfardind usurel, apoi a amutit lumanarea si, din
técerea lacasului, Ecaterina a cules primul vers. incetul cu incetul, in jurul glasu-
lui femeii, au inceput a se aduna, impletindu-se in fel si chip, cele sase glascioare:
Sfinte Dumnezeule,/ Sfinte tare.../ Sfinte fira de moarte/ Miluieste-ne pe noi...
intre timp, jos, in vale, divizia a treia lupta cu apele Nistrului (82).

Autorul ne relateaza cd Ecaterina, mama a sase copii, este cea care le cultiva
acestora dragostea fatd de Dumnezeu. in acelasi timp, ea, Ecaterina, e femeia
care depune eforturi considerabile in a-si pastra credinta fatd de Dumnezeu,
femeia care reuseste sa protejeze cu dirzenie, in timp de rdzboi, cultul religios.
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La nivel lingvistic, secventa de mai sus insereaza verbul a se auzi, atestat in
dictionarul explicativ cu sensul ,a percepe si a distinge sunete cu ajutorul simtu-
lui, auzului, a distinge si a intelege sensul sunetelor vorbirii”, care in contextul
dat, capatd o noua valoare semantica, si anume a mirosi; verbul a amuti cu sen-
sul ,a pierde facultatea de a vorbi; a deveni mut, a inceta de a vorbi; a ticea, a
se potoli, a se linisti”, in imbinarea a amutit lumdnarea capata sensul de a se
stinge. Atestam, astfel, la nivelul textului anumite modificdri semantice, care
cer in procesul decodarii un anume efort. Diminutivul gldscioare din structura
~au inceput a se aduna, impletindu-se in fel si chip, cele sase gldscioare” exprima,
mai intéi, o valoare de drigélasenie fata de fiintele dragi, iar actiunile perfective a
cules, a inceput si actiunea in desfasurare impletindu-se contureaza dorinta ero-
inei, dar si a autorului, de a mentine credinta si de a o transmite viitoarelor
generatii. Repetitia structurilor sintactice Sfinte Dumnezeule,/ Sfinte tare.../
Sfinte fara de moarte/ Miluieste-ne pe noi implica formule specifice de adresare
fatd de Dumnezeu, ceea ce exprimd, de fapt, dorinta autorului de a rezolva
problemele vietii umane.

Pe tot parcursul romanului, prozatorul tinde sa cultive sentimente lumi-
noase si inaltatoare, demne de veneratie absoluta. Autorul isi pune speranta in
puterea rugii, in dialogul dintre om si divinitate:

Nu atat parintele, cat si glasul lui si nu atat glasul, cit rugiciunea a scos mul-
timea din ghearele disperarii, si iatd ca lumea mai inti incet, cu varful buzelor,
cu jumatate de gurd, apoi din plin, tot mai hotarata vine in urma preotului, pana
ce intreaga bisericd a ajuns sd zicd cu o singurd gurd, cu un singur glas:
Miluieste-ne, Doamne, dupa marea mila a ta, auzi-ne si ne miluieste (142).

Structura sintactica ghearele disperdrii din secventa ,rugdciunea a scos multi-
mea din ghearele disperdrii” sugereaza dorinta oamenilor de a se salva prin cre-
dint3; elocvent in aceasta ordine de idei e lantul de circumstantiale modale, ce
comporta nuantd graduala: mai intdi incet, cu varful buzelor, cu jumatate de
gurd, apoi din plin. Transformarea multimii intr-o entitate sugereaza comuni-
carea autentica cu divinitatea. Repetitia insistentd a termenilor somatici gurd,
buze, glas si a adjunctilor asociati singur, varful, jumdtate vin si confere expre-
sivitate si valoare multimii, care, prin comunicarea cu Dumnezeu, devine
personalitate.
Ideea de canon, norma bisericeasca se mentine si in pasajul:

Viata si patimile Mantuitorului au fost ultimul refugiu sub acoperisul caruia s-a
adunat cu duhul mult temutul cneaz al intunecimii. In lungimea noptii de suferinte
si singuratate, cu albastrul Crist la capatai, Grigorii Alexandrovici a compus
douidisprezece canoane, doudsprezece poeme despre bunitatea Mantuitorului,
dar in invalmageala ce-a urmat dupa decesul siu, acestea s-au pierdut (421).
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Lexemul Mantuitorul intrd in relatie de sinonimie cu lexemul Crist, pentru a
accentua rolul lui Dumnezeu ca salvator si eliberator; sinonimele contextuale
Mantuitorul si refugiu exprima ideea de salvare a omenirii in caz de pericol, iar
calificativul ultimul plasat inaintea determinantului refugiu accentueaza limi-
tativ al actiunii. Prin chipul ,mult temutului cneaz al intunecimii” autorul reugeste
sd exprime ideea de obscuritate, elucidiand abaterile de la canoanele crestinesti,
dar, in acelasi timp, si dorinta de revenire la normalitate, or calificativul albastru
din structura albastrul Crist comporta semnificatia de viata, speranta si spiri-
tualitate.

Interpretarea individuald a conceptului Dumnezeu se deosebeste de defini-
tiile lexicografice, ceea ce ne permite sd concluzionam urmatoarele: conceptul
continui si se dezvolte, iar desacralizarea, metaforizarea, personificarea compo-
nentilor lui tine de largirea spatiului sacral, de un contact strans cu continutul
tabloului real al lumii, cu trecerea de la abstract la concret, ceea ce creeaza
conditii ca conceptul sd ramana important, iar lexemele ce intrd in structura lui
sd se mentina in vocabularul activ al limbii.
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