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Abstract: According to the constantly growing interest that current philological research
shows in the work of the translator and biblical interpreter master Luis de Ledn of the
University of Salamanca numerous studies analyze how the option for literal reading of
the sacred text is based on the technique of poetic paraphrasing and the alternative use
of courtly love poetry language known as the “sweet new Italian style”. Such findings
are especially valid for the way Luis de Leén translates and comments on the Song of
Songs and on some of the Psalms. The same textual continuum between interpretation
and translation (which the author postulates in various theoretical texts and which
surprisingly anticipates essential ideas of modern interpretive theories, starting with Fr.
Schleiermacher and continuing with H.-G. Gadamer and Paul Ricoeur), the same
substantial interdependence between comprehension and explanation exists in the case
of the annotated translation of the Book of Job that this paper examines. We intend to
discuss the relationship between text and gloss, in order to emphasize the effectiveness
of argumentative paraphrasing and amplification, relying on the principles of discourse
grammayr; the relationship between the above and the model of the thematic sermon, the
main species of persuasive discourse at the end of the Middle Ages; finally, we intend to
analyze the humanist-Christian dimension of the author’s position towards the intimate
process of comprehending the sacred text, as a synthesis of epistemological rationalism
and Neoplatonic visionary thinking.

Keywords: Luis of Leon, Book of Job, translation, biblical hermeneutics, gloss, paraphrase,
Christian humanism.

In anul 1921, Jason Fitzmaurice-Kelly, autorul uneia dintre primele biografii
contemporane ale maestrului augustin Luis de Leén!, sublinia faptul ci, desi in
patria sa este celebrat aproape exclusiv pentru virtutile poeziei lirice, restul Europei,
cu precadere spatiile protestant si anglican, vid in el expresia curajului intelectual
pus in slujba intemeierii filologice a exegezei, impotriva usciciunii exercitiului

*

Biblical Hermenentics and Renaissance Humanism in Luis of Leon’s Translation and Commentary to
the Book of Job.

De la contributia de anvergurd critica si excelentd documentare a hispanistului englez J.
Fitzmaurice-Kelly (precedatd de eseul lui F. Blanco Garcia din 1904) pani la explozia
studiilor dedicate maestrului augustin din preajma anului 1991, cind se celebreazd patru
secole de la moartea acestuia, nu ar mai fi de mentionat decat biografia pe care i-o dedici
Karl Vossler in 1946 (Lazcano Gonzalez 1990).
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formal scolastic, in spiritul apropierii Scripturii de universul interior al individului.
Receptarea privilegiatd a poeziei lirice in limba castiliand se explicd si prin faptul cd
aceastd parte a operei sale va fi editatd pentru prima oard in 1631 de Francisco de
Quevedo, el insusi un urias poet al Barocului spaniol, care il descoperd pe Luis de
Ledn si il aduce in atentia publicului, reliefind trdsdturi definitorii ale stilului luisian,
precum aceea a conciziunii pline de intensitate a dictiunii sale poetice (Cuevas Garcia
2002, 193), pentru a o opune exagerarilor ornamentale si vacuititii de idei pe care o
demonstreazd poezia culterand practicatd de unii dintre contemporanii lui Quevedo
(Azaustre Galiana 2003, 65-66; San José Lera 1995, 254 passim)?. In schimb, proza in
limba castiliand, relativ putin editatd, va fi pentru multd vreme accesibild doar unui
numdr restrans de specialisti (San José Lera 2003, 52). Aici se afl incluse atat traducerile
si exercitiile exegetice in marginea catorva cirti biblice de mare relief doctrinar, precum
Tov si Cantarea Cantirilor, cat si sintezele teologice In care traditia hispanicd a exegezei
este asimilatd viziunii ficiniene din comentariul la Banmchetu/ ui Platon, asa cum se
intampla in Numele lui Hristos sau in Soata desavarsita.

La un secol dupi analiza lui Fitzmaurice Kelly, asistam la o nuantare semnificativa a
receptarii operei lui Luis de Ledn, venind de data aceasta din directia studiilor
spaniole de filologie si istorie, cu o perspectivd mai apropiati de maniera in care
autorul insusi isi judeca propria operd. In vreme ce pentru maestrul salmantin poezia
liricd in limba castiliand este un exercitiu retoric mai degraba privat, convivial, un mod
de a pune la incercare resursele de expresivitate ale limbii comune in dialog cu poezia
marilor maestri ai antichititii latine (Lazaro Carreter 1996, 15-28), locul geometric al
creatiei si fundamentul vocatiei sale intelectuale este, fard urma de indoiala, interpretarea
Scripturii $i traducerea Revelatiei in limba in care are loc comunicarea intimd cu
divinitatea si pe care umanistii o numesc ,,limba naturald” (vezi Alvarez Turienzo
1996, 45-47 passim).

Luis de Leén se face cunoscut incd din primii ani de studii universitare ca
traducator al lui Horatiu, ca desdvarsit adaptator al motivului beatus ille din Epoda a
II-a la structura ritmicd a lirei castiliene si la orizontul etic al crestinismului. Ii
traduce de asemenea pe Pindar, Euripide, Virgiliu si Seneca, iar in marginea operelor
lor realizeaza o experienta intelectuald care se va reflecta inconfundabil in poezia
originald, ca o sintezd particulard de filosofie stoicd si de elanuri ascensionale de
esentd neoplatonic. In sfarsit, ii transpune in spaniold pe Pietro Bembo (Asolani) si
mai ales pe Petrarca (Trionfi, De remediis), dovedindu-se un bun cunoscitor al surselor

2 Pornind de la evidente afinititi de temperament liric, Quevedo il asociazi pe Luis de
Leén iIntr-o polemici viu dezbituti la inceputul secolului al XVI-lea impotriva poeziei lui
Gongora si a discipolilor acestuia, poetii latinizanti, numiti si ,,culterani”, sugerind ca
trdsdturi precum concentrarea asupra ideii $i austeritatea expresiei il desemneazi pe Fray
Luis drept predecesor al conceptismului, un program estetic al cirui principal reprezentant
este Francisco de Quevedo.
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umanismului, dar si un cultivator sensibil al registrelor expresive ale dragostei, asa cum
este rostit acest sentiment in poeticile de extractie petrarchista. In toate aceste
intalniri, realizate sub semnul valorilor umaniste, cu marile opere ale anticilor si
modernilor, traducatorul aduce cu sine o cunoastere lingvistica fard cusur, o competenta
registrald si pragmatici pe misurd, $i mai ales o deplind intelegere a naturii
polisistemice a traducerii ca act de mediere culturald multipla.

Filosofia traductologicd a umanistului spaniol se subordoneaza unei vocatii
pedagogice in care se imbind dimensiunea oratorica §i pastorald cu aceea dogmatica
si teologici. In privinta practicii de traducere, aceasta are drept fundament modelul
ecdotic al lui Lorenzo Valla, sintetizat prin formula ,,expurgarea erorilor si descoperirea
adeviarului” (San José Lera 1995, 256-257). A Indrepta eroarea indusd de transmiterea
textului §i a lumina Intelegerea — acestea sunt scopurile pe care Luis de Leén le
marturiseste si le apara, si care apar expresiv asumate in epistole si in paratextele
traducerilor sale biblice, ca principii ale unei vieti intelectuale exemplare.

O viata care in aspectele sale esentiale, intelectual, moral §i social, va fi marcata
inapelabil de experienta investigarii hermeneutice §i a traducerii textului sacru, inceputa
incd din primii ani ai studiilor de arte, In care traducerea era un instrument predilect
pentru toate disciplinele lingvistice care alcituiau #rzvium, incepand cu gramatica
(Lazcano 2007, 290). Intreg anecdotarul istoric pe care cunoscitorul mediu al
biografiei poetului si teologului spaniol il detine decurge din conflictul acestuia cu
Tribunalul Sfantului Oficiu pornind de la traducerea Cantarii Cantirilor, a carei
prima redactare trebuie si se fi incheiat in 1562 sub titlul Traducerea 5i comentarinl
literal al Céntarii Cantarilor/ Traduccion y exposicion literal del Cantar de los Cantares. in
1571 Luis de Leén incepe si lucreze la versiunea latind a traducerii castiliene insotita
de comentariul literal, lucrare pe care o va publica In 1580. Nu se stie exact cand
anume ii va adduga o explicatie sau o interpretare misticd intitulatd Explanatio duplex,
pe care o va tipiri, neinsotit de textul Cantirii, in 1582. In ultimii sii ani va adiuga
la cele de mai sus o varianti alegoricd de comentariu, este vorba de Explanatio triplex
din 1589, ganditd sa completeze Explanatio duplex din 1582 (Reinhardt 1996, 471,
481). Luis din Ledn inclind aici spre o formd mai conservatoare de deslusire, din
care expresia seculard a dragostei va fi evacuatd sau va fi detasata de subiectii sai
umani, cdrora le vor lua locul simbolurile mistice cunoscute: Hristos — Dumnezeu,
Biserica — poporul lui Israel, legea cea noud — poporul crestin. Momentul coincide
cu acela al consacritii sale definitive ca teolog erudit si maestru spititual, unanim
celebrat, inclusiv in cercurile dominicane dinduntrul si din afara universitatii. Difuzarea
comentariilor si a operelor In proza depiseste granitele Spaniei. La Anvers, la Gand
si la Roma tratatul sdu neoplatonic Despre numele lni Hristos (1583) devine lecturd
obligatorie in sanul comunitigilor augustine si carmelitane. In 1575 se documenteazi
prezenta Traducerii §i comentariului literal in Portugalia si in Noua Spanie, la Cuzco si la
Lima (Fitzmaurice-Kelly 1921, 44-45). In cei 10 ani care se scurg de la finalizarea
traducerii si pand la punerea sa sub observatia Tribunalului Sfintului Oficiu, este de
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presupus cd autorul intervine de mai multe ori asupra traducerii, configurand trei
traditii manuscrise care decurg fiecare dintr-un alt prototip textual, la care se adauga
numeroase accidente ale difuzdrii pe care editorii moderni le atribuie copistilor nu
tocmai competenti, acesta fiind un argument in favoarea ideii cd difuzarea a fost
mai degrabi clandestini.

Se crede despre aceastd lucrare cd a fost cauza cea mai importantd a confruntirii
cu Inchizitia §i a detentiei autorului intre 1572 si 1576, in claustrul manastirii
augustine din Valladolid. Luis din Le6n petrece acesti ani continuand si lucreze la
proiectele deja incepute, in timp ce dialogheaza epistolar cu inchizitorii. Spiritul siu
nu va fi nicio clipa invins, desi, dupd cum madrturisesc unii contemporani, nu-i erau
striine excesele temperamentale. El combate acuzatiile anchetatorilor si raspunde
torential, pe zeci si chiar sute de pagini, aducand argumente dogmatice si erudite
irefutabile la cele mai nelnsemnate interpelri. O anecdotd care va circula in cercurile
augustine flamande §i va fi reprodusa intr-un almanah din 1623, Monasticon Augustinianm
(Fitzmaurice-Kelly 1921, 148-149), ni-l infitisazd la eliberarea din detentie, pe 27
ianuarie 1577 reluandu-si munca in auld cu fraza: ,,Dicebamus hesterna die (...)”.
Povestea se doreste a fi o demonstratie emotionanta a rezervei stoice pe care o
adoptd cu privire la recenta sa experientd carcerali. In conformitate cu biografii
moderni si judecand dupi data realizdrii traducerii, ancheta Sf. Oficiu din 1572
trebuie sd fi avut si alte cauze decat simpla incilcare a ordinului inchizitorial care, in
1559, interzicea traducerea Scripturii In limbd vernaculard’. in anii 1567-1568,
devine notoriu faptul ci, analizand in auld originalul ebraic al Vechiului Testament,
Luis din Leén pune in discutie si pe alocuri contesta autoritatea Vulgatei. Intre 1568
si 1572, cand este arestat, va fi de mai multe ori interpelat de ierarhia colegiilor
dominican si ieronimit in legiturd cu strategiile interpretirii textului sacru*. Fratele
Luis va explica i va sustine In diverse confruntiri publice modelul validat de grupul

3 Este vorba despre setul de dispozitii privind cenzura tipdriturilor elaborat de Inchizitorul
General Fernando de Valdés, care interzicea categoric posesia, lectura, tipdrirea, copierea
si divulgarea Sfintei Scripturi, complet sau partial tradusd in limba vulgard (Bujanda 1971,
55; Lazcano Gonzalez 2007, 288).

La denuntarea §i anchetarea sa trebuie sd fi contribuit §i unele chestiuni independente de
activitatea de profesor, cu toate cd, in cazul maestrului augustin, nu exista niciun fel de
cezurd Intre convingerile doctrinare si activitatea in auld: conflictul cu unele figuri notorii
ale ordinului dominican, precum Démingo Bafiez, cunoscutul intetlocutor al lui Alonso
Deza si al lui Luis de Molina, membri ai ordinului iezuit, in polemica de anxiliis, de
asemenea, faptul de a fi fost desemnat sa editeze opera Sfintei Teresa, prin interventia
directa pe langa papi a Anei de Jesus, prietena si colaboratoarea Sf. Teresa din Avila
(Garcfa 1951, 801); si, fird indoiald, confruntarea cu Ledn de Castro in intetiorul Comisiei
pentru revizuirea Bibliei Vatable din 1569 (Fitzmaurice-Kelly 1921, 16-18; 33-40); pentru
istoria complicatd a examindrii Bibliei lui Francois Vatable, este edificator studiul lui
Gonzalez Novalin (1996, 125; 135-137).
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de eruditi participanti la realizarea Bibliei Poliglote de la Complutum?® dintre care fac
parte si profesorul sdu Hernan Nufiez de Guzman — El Pinciano. Intre cei care
trebuie sa-si fi lisat amprenta asupra gandirii exegetice luisiene trebuie mentionat si
Benito Arias Montano, profesor la Universitatea din Alcala si coordonator al Bibliei
Regale Poliglote de la AnversS, precum si colegul siu de exercitiu academic la
Salamanca, Francisco Sanchez el Brocense, cu care impartaseste pasiunea pentru
poezia greac si latind si pentru stiinta subtild a retoricii (Fernandez Alvarez 1991,
110). Efectele acestor influente se contopesc in traducerea Cantirii Cantirilor si in
istoria realizarii acesteia ca rezultat al mai multor transferuri succesive de semnificatie
dinspre un sistem lingvistic spre altul: vorbim despre o laborioasi traiectorie in care
forma ebraicd originald a Cantdrii Cantarilor produce o traducere in castiliani care
va fi retradusd in latind, ceea ce defineste competentele traducitorului/ autor, dar si

5 Despre unul dintre editorii Bibliei Poliglote Complutense (1502-1517), Hernan Nufiez de
Toledo y Guzman, se stie cd este o figurd importantd intre maestrii pe care Fratele Luis ii
cunoaste incepand din 1541, cand devine student la Arte al Universitatii din Salamanca.
El Pinciano, care se transfera de la Alcala la Samanca in 1523, este profesor de greaci si
de latind (Lazcano Gonzalez 2007, 284), iar acribia filologici a expunerilor sale (Johannes
Lipsius il numeste ,,cdinele de pazi al celor care predau gramatica™) trebuie si fi jucat un
rol determinant in decizia de a urma studii de teologie la Alcala (1555-1556), unde va
cunoaste la sursd spiritul biblismului de orientare filologica. Cercetirile recente subliniaza
faptul cd Biblia de la Alcald nu reprezinti nici pe departe victoria finali a curentului
filologic, ci, dimpotrivd, doar un inceput ezitant, in care traditia a sfarsit prin a prevala
asupra eruditiei: in ciuda progreselor uriase privind stabilirea unor versiuni originale
depurate de greseli majore, autoritatea Vulgatei pare si fi sfarsit prin a trece inaintea oricarei
judecdti critice, asa cum sugereaza o celebra frazi din Prolog apartinind Cardinalului
Francisco de Cisneros, coordonatorul proiectului traducerii: ,,Am asezat versiunea Sf.
Teronim iIntre cea ebraici si Septuaginta, cum ar fi intre sinagoga si biserica orientald, cate
sunt asemenea celor doi tilhari, unul de-a dreapta si altul de-a stinga, cu lisus, altfel spus,
cu biserica Romei, in mijloc” (trad. n.) (Gonzalo Sanchez-Molero 2014, 337). Este de
notorietate faptul cd Antonio de Nebrija, celebrul autor al primei gramatici a limbii spaniole si
umanist de anvergurd europeand, abandoneazi proiectul pentru cd nu i se permite si
corecteze Vulgata pe baza originalelor ebraic si grecesc.

¢ Biblia de la Anvers (1568-1572), realizatd la cererea lui Filip II si coordonati de Benito
Arias Montano, este, in esenta, o imbunatitire a Bibliei Complutense si, in buna masura,
realizarea personald a celui mai cunoscut biblist, ebraist si arabist spaniol din epocd. Arias
Montano adaugi la versiunile Septuaginta si ebraici preluate din textul Bibliei Complutense
versiunea siriacd a Vechiului Testament (Peshitta), precum si o traducere literald in limba
latind, aldturi de Vulgata. Consideratd a fi sursa tuturor celorlalte traduceri filologice ale
Bibliei din perioada urmatoare (King James’ Version, Vatable, Poliglotele de la Londra si
de la Paris), reprezinta in acelasi timp afirmarea optiunii literale in ce priveste lectura si
interpretarea textului biblic. Rimane incd in dezbaterea biografilor si istoricilor natura relatiei
dintre maestrul augustin si Arias Montano, despre care se spune cd ar fi cunoscut si unele
momente conflictuale (Fernandez Alvarez 1991, 116).
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relatia sa cu o dinamica intelectuald in care se regasesc alte figuri importante ale
momentului, o dinamici orientatd spre agezarea unui criteriu filologic la temelia
culturii scripturistice si teologice din epoci. La cele de mai sus se adaugd transferul
operat Intre doud sisteme discursive, dinspre traducerea literald spre glosi sau explanatio,
adicd spre o tesiturd parafrastica alimentatd de bogitia de semnificatii a limbii originale,
pentru a recompune in limba tintd intregul spectru de formuldri posibile ale
adevirului.

Acelasi proces, dar mai complex si cu o logici interna care devine mai clard si
mai asumat, se intrevede in traducerea Cartii lui lov (Exposicion del 1.ibro de Job). n
scrisoarea adresatd, in martie 1572, comisiei de auditori a tribunalului provincial din
Valladolid, prin care rispundea acuzatiei de a fi tradus si folosit in sala de curs
traducerea Cantirii Cantirilor, departe de a respinge ceea ce i se imputd, Luis de
Leoén afirmid cd tocmai a terminat de tradus Cartea lui lov, pe care, spune el, spera sd
o publice cu aprobarea cenzurii (Garcfa 1951, 793). O afirmatie surprinzatoare,
avand in vedere cat de putin era interesat autorul epistolei de tiparirea propriilor lucriri
(Garcia 1951, 803). Confruntat cu reprosuri concrete legate de incilcarea dispozitiei
inchizitoriale din 1559, maestrul augustin decide, dupa cum se pare, sa actioneze
temerar, legitimand traducerea cu ajutorul statutului siu de titular al catedrei de
Teologie Biblica. Pornind de la ideea traducerii ca instrument al intelegerii discursului,
el acrediteaza ideea cd lectura literald a textului sacru face parte din arsenalul lectiei de
exegeticd §i cd aprofundarea sensului sacru ca mecanism cognitiv i comunicativ se
exprimi in traducere si parafrazi. In acelasi timp, autorul sugereaza ca acest raport
dintre interpretare literald si traducere nu descrie exclusiv intermedierea dintre doud
sisteme lingvistice, pentru cd revelatia are nevoie si fie convertita la intelegerea si
limbajul omenesc, de unde intelegem ca traducerea si parafraza ar descrie o dinamica
interregistrald, mai mult decit una interlingvistica. In nenumdrate imprejuriri, Luis de
Leon asazd Scriptura In categoria modelelor retorice, aldturi de poezia si de oratoria
clasica, atunci cand, in prologul la Despre Numele lui Hristos, autorul vorbeste despre
necesitatea unui proiect amplu de traduceri si de deslusiri ale Scripturii, pentru a
contribui, prin difuzarea si explicarea textului sacru, la innobilarea obiceiurilor
(intelegem ca este vorba despre uzuri retorice si expresive pe care limba vernaculari
trebuie si le adopte) si renasterea bunului gust (Cuevas 1986, 144).

Traducerea literald a Cargii /ui Iov, terminatd in 1572, avea si fie doar punctul de
pornire pentru o laborioasd acumulare de formule discursive complementare,
inchipuind varii relatii para- si meta-textuale cu textul biblic, care se va sfarsi ca
proces de creatie in 1591, cu numai cinci luni inainte de moartea autorului. Un fel
de summa a traducerii biblice din perspectiva unui filolog si biblist partizan al cunoasterii
profunde a originalului si al unui literalism fundamental In care se afld, in stare
virtuald, sensurile alegoric, tropologic si anagogic. Si pentru ci este vorba despre
Iov, este de remarcat si faptul cid reconstituirea sa in limba naturald se realizeaza din
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perspectiva unui teolog pentru care justitia divina se exprima in aceastd lume si
dincolo de ea (Lopez Castro 1996, 670).

Constructia edificiului de mai bine de 800 de pagini al Cdrgii lui lov In viziunea
luisiand Incepe cu doud secvente textuale originale: dedicatia adresatd Anei de Jesus,
urmati de un rezumat sau argument general. Se consideri ci, desi din punct de vedere
formal acestea alcdtuiesc o singurd unitate textuald, avem de a face in realitate cu
doua texte autonome, realizate in momente diferite ale procesului de creatie.

Rezumatul este o sintezd edificatoare de cateva pagini, care trimite la formula
monologului ciceronian, un monolog care presupune cu necesitate existenta unui
contraargument sau a unui interlocutor ca o excrescenta a autorului (Vian Herrero
1992, 11-12), si se remarcd prin concizia in bund masurd simplificatoare, Insd de o
reald fortd persuasivd, ce caracterizeazd expunerea invagiturii. Autorul asuma o
sarcind de comunicare nuantatd, activand resursele retorice ale omiliei Intemeiate pe
emotie si empatie, alituri de instrumentarul rational-dialectic al discursului magistral.
Povestea lui Iov vorbeste despre autoritate §i obedientd, despre vinovitie si
pedeapsi, despre neputintele moralei §i ratiunii in relatia ca Dumnezeu, dar mai ales
despre supunere ca forma de incredere in justitia divind imanenta. Sunt idei pe care
aceastd carte sapientiald le dezvoltd cu o eficientd pedagogica care il fascineazi pe
Luis de Ledn, in bund misurd pentru ci, asa cum subliniazd Félix Garcfa (1951,
798-799, 802), istoria lui lov rezoneaza cu experienta eticd i asceticd pe care Luis
de Ledn o triieste in perioada in care traduce aceastd carte, cu acea ,milicia de
paciencia” pe care maestrul i-o atribuie Anei de Jesus, la rugdmintea cireia realizeaza
traducerea, dar care, in fond, il caracterizeaza cel mai bine pe el Insusi. Povestea lui
Iov transmite o lectie ce poate fi explicata in termeni dogmatici, dar intelegerea ei
profundi va intalni mereu o rezistentd afectivd, subiectiva din partea credinciosului
care gindeste problema pedepsei divine In termenii unei cauzalititi eficiente i in
registrul limitat al conditiei umane. Cu aceastd stare a interlocutorului, cu aceastd
lipsa de curaj etic care il indeparteazd pe individ de calea virtutii se lupti teologul,
avand drept principal instrument traducerea ca lecturd profundi, asumati la nivelul
trdirii si (re)cunoasterii de sine.

In lumina traditiei pastorale, rezumatul omiletic se configureazid cu oarecare
libertate fatd de text, dar se orienteaza constant spre comunicarea eficientd a invatiturii
si in primul rand spre cartografierea orizontului doctrinar in limitele cdruia va avea
loc cilitoria ulterioard prin labirintul traducerii. Aici vorbeste Fratele Luis cel care
reprezinta autoritatea bisericii in noua ei reformulare post-tridenting, cel pe care
Fernandez Alvarez (1996, 29) il numeste ,,un contemporan riguros al lui Filip 117,
Numeroase cercetiri situeaza opera maestrului din Salamanca in linia curentului
erasmist si a interventiei cenzurii erasmiene in reformarea institutionald, din interior,
a bisericii latine. Faptul de a fi tradus in limba comuna doud cirti biblice in al caror
spatiu textual individul se intalneste cu Dumnezeu spontan si peremptotiu (si aceasta
tocmai pentru cd In aceste cdrti misterul textului sacru se identificd cu mistere
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existentiale dintre cele mai tulburitoare), ca si dea glas unor intrebari precum ce
este iubirea, de ce trebuie sd sufere cel nevinovat, altfel spus, de ce existd in lume
rdu absolut, este considerat o demonstratie a modului in care spiritul reformei
catolice, elanul renovator al devotio moderna rezistd §i se prelungesc In perioada
post-tridentind, In pofida politicilor contrareformiste drastice carte se impun la
starsitul epocii lui Carol Quintul. Este o judecatd mult prea rdspanditd pentru a nu fi
luatid in seamd, dar care are nevoie de unele nuantiri, in linia studiului remarcabil al
lui Karl Hélz, care il plaseaza pe Luis de Ledn in categoria celor care se straduiesc
sa demonstreze ci explorarea rational-filologica a textului, cunoasterea istoriei care
ii alimenteaza sensurile, precum si a tuturor traditiilor de cunoastere care il inspira
nu exclude dezvoltarea in margine a unei teologii speculative si a unei deslusiri alegorice
a textului, pentru ci toate sensurile accesibile cunoasterii umane coexisti in virtualititile
literei (HOlz 1996, 147-149), iar spititul realizatorilor Bibliei Complutense trebuie si fi
fost mult mai inflexibil decat atmosfera intelectuald de la Salamanca, unde figuri de
seama ale gandirii teologice, precum Melchor Cano si Francisco de Vitoria, incearca
sa reconcilieze autoritatea si eruditia. Asezat la inceputul seriei de texte care ofera o
imagine a complexitatii demersului de traducere-interpretare, Argumentul general este
o formuld de mediere a accesului la text pe care teologul o oferd auditoriului nu
numai ca materie cognoscibild, ci si ca materie a edificdrii omului in interiorul
bisericii. Umanistul recupereazi exclusiv ceea ce existd in text, dar si asta este cu
precidere valabil pentru spiritul filologiei augustine, cand textul este obscur, se
preferd interpretarea statuata prin traditie (Holz 1996, 153). Opus est si regula fidei
congruat, spune un celebru adagiu apartinand episcopului din Hippona. Luis de Leén
redacteaza aceastd secventd ca pe un semn al autoritatii institutionale care exonereaza
traducerea de suspiciunea de a fi un pretext pentru lectura liberd a Cirtii Sfinte.
Urmeaza traducerea literald a textului vetero-testamentar — de o literalitate stransa si
exactd, uneori atat de austerd din punct de vedere lexical si morfo-sintactic, Incat
frizeaza obscuritatea si enigma, aga cum se poate constata din exemplele de mai jos:

Jov 1:7-8, 10-11, trad.
Fray Luis de Lein (1°1)

7Y dijo Dios a Satanas:

¢De dénde vendras? Y
respondi6 Satanas a
Dios, y dijole: De
cercar por la tierra y de
pasearme en ella.

Traducerea in romaneste a
versiunii literale in
castiliana V'1 (t.n.)

Dumnezeu i-a spus lui
Satan: Oare tu de unde
vii? Tar Satan i-a
raspuns Domnului si a
zis: De la inconjurul
lumii i de la plimbarea
prin ea.
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Vulgata

7 cui dixit Dominus
unde venis qui
respondens ait
circuivi terram et
perambulavi eam

Biblia sinodala,
1994

7 Atunci Domnul
a zis citre Satan:
,De unde viir”
Tar Satan a
rdspuns
Domnului si a zis:
,Am dat tircoale
pe pamant si
m-am plimbat in
sus si in jos”.
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Jov 1:7-8, 10-11, trad.
Fray Luis de Ledn (1°7)

8Y dijo Dios a Satanas:
¢Por ventura pusiste tu
corazén sobre mi
siervo Job, que no
como ¢l (sicl) en la
tierra, varén sencillo y
recto y temeroso de
Dios y esquivador de lo
malo?

10 sPor ventura ti no
pusiste sobre él, y
sobre su casa y sobre
todo lo que le
pertenece a la redonda;
hechuras de sus manos
bendejiste, y su
posesion crecid en la
tierrar?

11 Mas empero plégate
enviar tu mano, y toca
en todo lo que le
pertenece, sino en la
cara te bendijere (sicl).

Traducerea in romaneste a
versiunii literale in
castiliand V'1 (t.n.)

Sii-a spus Dumnezeu
lui Satan: oare nu ti-ai
pus inima asupra
robului meu lov, cici
nu ca el (sicl) pe
pamant, om curat si
drept si temator de
Dumnezeu si
neciutitor de riu?

Oare nu ai pus asupra
lui (sic!) si asupra casei
lui si asupra a tot ce
este al lui in toate
partile, si ai
binecuvantat lucrul
mainilor lui si cele ce-i
apartin au umplut
pamantul?

Dar altfel, binevoieste
sd-ti indrepti mana, si
atinge-te de tot ce-i
apartine, numai (nu) te
va binecuvanta in fata.

Vulgata

8 dixitque Dominus
ad eum numquid
considerasti servum
meum Job quod non
sit ei similis in terra
homo simplex et
rectus et timens
Deum ac recedens a
malo

10 nonne tu vallasti
eum ac domum eius
universamque
substantiam per
circuitum operibus
manuum eius
benedixisti et
possessio illius crevit
in terra

11 sed extende
paululum manum
tuam et tange cuncta
quae possidet nisi in
facie tua benedixerit
tibi

Biblia sinodald,
1994

851 Domnul a zis
citre Satan:
,,Te-ai uitat la
robul Meu lov, ci
nu este nici unul
ca el pe pimant
fird prihand i
drept si temitor
de Dumnezeu si
care si se fereasca
de ce este riu”.

10, N-ai ficut Tu
gard in jurul lui §i
in jurul casei lui si
in jurul a tot ce
este al lui, in toate
partile, si ai
binecuvantat
lucrul mainilor lui
si turmele lui au
umplut pimantul?

11 Dar ia intinde
mana Ta si
atinge-Te de tot ce
este al lui, s vedem
dacid nu Te va
blestema in fatal”

Urmand exemplul Bibliei Regale de la Anvers, Luis de Ledn realizeazd o traducere
literald ca instrument de lucru pentru a valida o explorare hermeneutici mai profundi a
sensului In etapa urmitoare, a deslusirii sau explicirii. Unele pericope sunt formule
eliptice lipsite de verb copulativ sau de predicat, cand acesta ar trebui reprezentat de
un verb de existentd/ stare (Iov 1:8) in altele, precum Iov 1:11, unde aspectul verbal
al improbabilitatii sau irealititii se exprima printr-un morfem sau o tema pentru care
nu exista un echivalent In latind sau in castiliand, si in acest caz traducerea preferi sd
renunte complet la redarea directd a aspectului irealitatii alegand solutia negarii unui
verb de aspect real. Iatd o astfel de litotd spectaculoasd care exprimi cu exactitate in
ambiguitatea ei dilemele celui care, deslusind dialogul dintre Dumnezeu si Satan,
prevede in profunzimea textului dificultidti dogmatice pe care nu doreste si le abordeze
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incd. Traducerea literald exprima tensiunea dintre caracterul definitiv al Invataturii si
caracterul dinamic si perfectiv al traducerii.

8§ i-a spus Dumnezeu lui Satan: ,,Oare nu ti-ai pus inima asupra robului meu Iov,
cdci nu ca el (sicl) pe pamant, om curat si drept si temitor de Dumnezeu si necautitor
de rdu?”

1 Dar, altfel, binevoieste si-ti indrepti mana, si atinge-te de tot ce-i apartine, numai
(nu) te va binecuvanta in fata’.

Problema literalititii care suspenda logica limbajului comun si frizeaza nonsensul a
fost abordata de cercetarea filologicd in relatie cu apoftegmele inserate in numeroase
scrieri sapientiale medievale, cu o atentie speciald pentru modul in care sunt utilizate
in opera lui Juan Manuel. In cazul evocat, sentintele obscure, greu de deslusit
constituie o provocare adresata acelui discipol care se afld pe o treaptd superioard de
formare intelectuald si doctrinard (Orduna 1979, 142-144). Aici, expresia eliptica,
lipsa elementelor de ierarhizare In fraza complexa, plurisemantismul si diafora
semanticd sunt tot atatea semne cd traducdtorul nu isi propune si faci trecerea spre
sistemul limbii-tintd §i cu atdt mai putin sa definitiveze traducerea, ci si expuni
originalul in integritatea sa, fard niciun adaos sau conjecturd, pentru ci aceste nuclee
discursive sunt invelisul care contine insasi posibilitatea de existent a adevarului:

Multi nu vor fi multumiti si li se va pdrea cd in unele locuri fraza rimane intrerupta
(-..) §i cd nu se continua firul zicerii, ceea ce ag fi putut si implinesc cu usurinta daca
as fi tradus folosind alte cuvinte decat cele pe care le cerea originalul si addugind
altele, ceea ce nu am ficut, pentru ca eu inteleg ci meseria de traducidtor, mai ales
cand este vorba de texte de o asemenea greutate, este diferitd de a aceluia care le
explica si deslugeste (Deslugirea la traducerea Cantirii Cantarilor)8.

7 Reproducem aici editia lui Félix Garcfa (1951, 822), care explicd in notd versetul 11

in secventa finald (...sino en la cara te bendjjere) $i propune urmitoarea echivalare parafrastica: A4
ver si no te vuelve la espalda, ceea ce inseamnd ,,s3 vezi numai cum iti (va) intoarce spatele”.
Traducerea literald a lui Luis de Ledn, derivand, probabil, dintr-o structurd cu sens antifrastic
precum (A)si (ya) no te bendeciria en la cara, inseamni ,,s3 vedem dacd nu te va binecuvanta in

fati” sau, in formulare directd, ,,s4 vedem dacd nu te va infrunta in fatd”. Din aceastd

>
petrspectivi, transcrierea §ino en la cara..., pe care o propune editorul ar trebui si fie 57 70 en
la cara etc., asa cum sugereazd si echivalarea de mai sus.

8 ,De donde podra ser que algunos no se contenten tanto, y les parezca que en algunas
partes la razoén queda corta (...), y que no hace corra el hilo del decir, pudiéndolo hacer muy
facilmente con mudar algunas palabras y anadir otras; lo cual yo no hice por lo que he

gu y y q
dicho, y porque entiendo ser diferente el oficio del que traslada, mayormente escrituras de

tanto peso, del que las explica y declara” (Garcia 1951, 64).
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Luis de Leon se plaseaza instinctiv in orizontul hermeneuticii moderne atunci cand
postuleazd, precum in fragmentul de mai sus, faptul ca traducerea presupune o
dinamica in doi timpi, iar configurarea finala a sensului original in limba tintd constituie
un efect al interpretdrii si distinge cele doud etape din perspectiva nivelului de
responsabilitate intelectuald si doctrinard pe care il presupune fiecare. Asemenea Sf.
leronim din Serdsoarea ctre Pammachins cu privire la strategiile traducerii optime, Luis
din Leon traduce mai intai cuvant cu cuvant tintind spre a surprinde prin echivalare
minvelisul cuvintelor”, dar tinta traducerii se afla dincolo de cuvinte, pentru ca desi
semnificatia std, literalmente, in acestea, sensul, care este dinamic, se materializeaza
transfrastic. Astfel, comentariul explicativ la traducerea literald apare ca parte integrantd
a traducerii si defineste traducerea ca act de interpretare.

A treia formad discursivd, si al doilea metatext care se adaugd la cele de mai
inainte, este desemnatd In general si fird prea multd premeditare prin comentariu,
cuvantul fiind hiperonimul pentru tot ceea ce tine de exegeza textului sacru. Dar
Luis de Ledn nu foloseste niciodata termenul pentru a desemna propriile elaborari
hermeneutice, pe care le numeste mereu explanatio sau expositio, ceea ce inseamnd
‘deslusire’, ‘talcuire’, ‘explicare’ in scopul intelegerii esentiale a ceea ce cu adevirat se
gaseste in text si numai in text. Nu vom insista asupra diferentelor de tip functional
si procedural pe care le presupun cele doud concepte, la care se adaugid enarratio
desemnand elaborarea didascalicd in marginea unui text dat, precum si alte astfel de
modalititi de comunicare bine reglementate de artes predicands. Deslusirea la Cartea
ni o in viziunea luisiand este o uriasd parafraza a traducerii literale in care nu numai
ci se analizeaza §i se explica substanta semantica a fiecirui vocablu pornindu-se de la
etimon si amplificandu-se vertiginos domeniul semnificatului, pe langi aceasta, in
conformitate cu tehnica sermonului tematic, o Intreagd lume a experientei este
adusd in planul explicatiei unui verset de numai citeva randuri. Iatd un fragment din
deslusitea la Tov 1:8:

A-si pune inima asupra unui lucru inseamnd, in limba in care a fost compusa aceasti
carte, a privi lucrul acela cu luare aminte. Asadar, il intreabd Dumnezeu (pe Satan)
daci, plimbandu-se peste tot, asa cum pretinde, nu a luat aminte la virtutile lui Iov si
la binele pe care il face tuturor fiind asa cum este. ,,Jl.-ai vizut, zice, pe robul meu
Tov, ciruia nu i se poate gisi pereche pe intreg pimantul?” (...). Ca si cand ar
spune, cu alte cuvinte: ,,Toti cei care te slujesc sunt oare in stare si se misoare cu
acesta, care este unul singur si e al meu? Ai putut sa pricepi Intru cat sunt mai bine
slujit de acesta singur, fatd de cum esti tu slujit de toti cei pe care 1i ingeli? Nu vezi ca,
oricat te-ai invarti prin lume si oricat ai pune stipanire asupra ei, se mai afld inci in
ea o astfel de virtute?” Si adevirat este ¢ diavolul nu se bucurd atita de cei multi si
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pécdtosi care se pierd servindu-l, cat se vaitd de virtutea fie $i numai a unui singur om
bun (t.n.) (Explicarea Carii lni Iov)°.

Luis de Leon spectacularizeazd substanta Scripturii, imagineazd motivatii §i caractere,
descrie conflicte si stiri de spirit, plonjeazd in obscuritdtile spiritului omenesc si
surprinde dialogul informal cu instanta divind pe care omul o poarti cu sine, dupd
cum spune Sf. Augustin, fard niciun formalism ritualic sau academic. In studiul dedicat
hermeneuticii luisiene, Ciriaco Arroyo semnaleazd cd arareori gisim in vastele
deslugiri la Iov sau la Cantarea Cantarilor trimiteri la parintii bisericii si la traditia
exegezel sacre, citate din autorititi si concluzii dogmatice, §i asta nu pentru ca nu
i-ar fi fost cunoscute aceste texte si aceste traditii, ci pentru cd decide sd aleagd o
strategie coerentd cu principiul umanist al asezdrii studiului textului sacru pe
fundamentele rationale ale criticii filologice, strategie in care interpretul se exprima
ca lume subiectivd in chiar actul interpretirii. Pentru Luis de Leén, ,,comentariul
cautd sa explice textul biblic dinspre un sistem de interpretare exterior textului,
subordonandu-l pe acesta unor criterii care ii sunt strdine” (Arroyo Morén 1996,
308), fie cd este vorba despre literatura patristicd, despre exploatarea dogmatici a
concordantelor sau despre reprezentarea unor sisteme de gandire si de spiritualitate
predominante in epocd, cum ar fi sintezele de neoplatonism si de doctrind
crestind. In acelasi context, studiul lui C. Arroyo distinge modalitatea deslusirii
(excpositi-exiplanatio), pe care o considera predilectd la maestrul augustin, de aceea a
parafrazei, pe care o defineste drept un instrument de corectare a formei obscure sau
eronate, identificand-o cu glosa interlineald sau marginald medievald, raportata strict
la cuvant sau la sintagma. Deslusirea in sensul in care o practica Luis din Le6n este de
fapt o parafrazd ampla, care ,,considerd textul in totalitatea lui, se structureazd in
vecindtatea textului si expune toate sensurile posibile fird a forta traducerea”
(Arroyo Morén 1996, 309).

Daca traducerea literald expune nucleele comunicarii in organizarea care-i este
proprie limbii originalului si surprinde efortul de comprehensiune pe care-1 presupune
lectura, parafraza globald reface, in dinamicd liberd, intregul spectru semantic al
discursului in sistemul limbii tintd, legitimand interpretarea ca pe o miscare naturald

% Poner el corazén sobre una cosa es mirar en ella con atencién, en la lengua en que se
compuso este Libro. Pues preguntale Dios si lo ha paseado todo, como dice, si eché de
ver las virtudes de Job y las ventajas conocidas que a todos en ellas hace. ¢Has visto, dice,
a mi siervo Job, que no hay quien le iguale en la tierra? (...). Como si con mds palabras
dijera: ¢Vale tanto cuanto te sirve como este uno que es mio? ;Has echado de ver cuanto
mejor soy servido de éste que td lo eres de cuantos engafias? ;No miras que por mas que
cerques la tierra y por mas que de ella te apoderes, al fin hay en ella una semejante virtud?
Y verdaderamente es ansi, que no se deleita tanto el demonio con la perdicién de
muchos que le sitven de pecado, cuanto se lastima con la virtud excelente de un bueno
(Garcia 1951, 829).
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aflatd in continuarea actului comprehensiunii §i al internalizirii sensului. Fr.
Schleiermacher vorbeste despre conexiunea esentiald dintre cele doud etape ale
lecturii, fird de care nu e posibild tranzitia dintre sisteme lingvistice, nici, in general,
comunicarea de semnificatie. De aici, explanatio, desemnand modalitatea cea mai
autenticd $i mai lipsitd de orgoliu a apropierii de adevirul Scripturii, o apropiere
cireia nu eruditia teologului scolastic 1i garanteazid eficienta, ci respectul pentru
imanenta textului. In acest sens, prin traducerea literald si comentariul explicativ ca
rationalizare a procesului traducerii, autorul isi propune s limpezeasca efortul agonic al
cautirii adevarului si si ageze aceastd cautare in teritoriul competentelor filologice.
Cu alte cuvinte, adevarul ascuns in Scriptura ii este destinat omului, este un continut
intentional, cum ar spune pragmaticienii moderni (Hatim/ Mason 2005, 23-29), pus
in valoare de principiul comunicitii si cooperdrii, iar comunicarea lui constituie un
semn al iubirii divine fatd de om. Adevirul Scripturii devine agadar accesibil nu
neapdrat printr-un act providential, ci printr-o luare in posesie minutioasa $i asumata a
mesajului cu mijloace care i sunt la indemana omului in conditia sa individuald. De
aceea este necesar sd subliniem cd principiul lecturii literale a sensului Scripturii se
realizeazd nu numai prin intermediul traducerii literale, ci in conexiunea dinamicd
dintre traducerea literald si comentariul explicativ.

Dupi ce, in traducerea comentatd la Cantarea Cantirilor, umanistul salmantin
exersase trecerea de la traducerea si comentariul literal la comentariul spiritual, in
traducerea Cdrtii lui Iov, pe langi raportul dintre traducere si parafraza explicativa,
apare si acela al trecerii de la prozd la vers, de la modul narativ la o formuld
expresivd pe care nu o putem numi liricd in sensul modern al conceptului, ci poeticd
in sensul poeticii clasice.

[-.] Si Dumnezeu vizandu-1 l-a intrebat

la a cdrui poruncd uscat si mare se-nchind,
»De unde vii?”, iar el a zis: ,,M-am preumblat
Pe pamant, si-am cunoscut cele lisate

A fi In stipanirea muritorilor”.

»opune”, a zis Domnul, ,,privit-ai oare

La robul meu Iov, ce-ntrece in virtute

Pe toti cei ce traiesc in lume?”

Hin apdrarea lui gi-a casei lui

zid de diamant Te-ai pus, Stipane,

si ti se pare mult cd nu-ti iese din voie?”
,,incearci altfel, Doamne”, a zis tot el,
loveste-1 si pune-n lovituri greutate,

si vezi apoi incotro-l poartd nebunia””.

10Y dijéle el Sefiot, como le vido/ (a cuya voz la tierra y mar se inclina:)/ — ¢De dénde vienes
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Transpunerea in tertine dantesti (endecasilabi, ABA, CDC etc.)!! a traducerii literale
sugereaza mai multe teluri si motivatii pentru aceasta ultima forma de glosi (utilizand
conceptul in sensul sdu cel mai cuprinzator) in directd legitura cu traducerea literala:
mai Intai, ar putea fi vorba despre a reda in limba spaniold natura psalmica sau, mai
bine zis, poetico-dramaticd originald a cirtii sapientiale, cu toate ca, dacd ne raportam la
declaratia de intentii din prolog, Luis de Leén nu pare si aibd in minte faptul cd Iov
este o carte scrisd in versuri, spre deosebire de Cantarea Cantirilor. Inclinim si credem
ca sensibilitatea lui registrald in limba ebraica veche, care intuieste regularitatea
ritmica a textului, il conduce spre acest punct de Intalnire cu forma originald a Carfii
lui Ioy. Al doilea obiectiv este unul care tine de o disciplind elementara a celui care
interpreteazd textul sacru, aceea de a se supune unui exercitiu de imitare a acestui
text modelic in registrul cel mai complex si rafinat al limbii vernaculare, registrul
poeziei. Nu In ultimul rind, asa cum demonstreazd un a/fer ego luisian, filosoful
Juliano din Despre numele lui Hristos, limbajul poeziei este un instrument al exploririi
sensurilor in cadrele unei hermeneutici universale al cirei promotor este omul investit
cu atributele demiurgice, chiar dacd de grad secund, ale celui care intermediaza intre
divinitate si creatie. Cu acest din urma moment pe care l-am putea caracteriza ca fiind o
traducere intersemioticd se completeazi triada jakobsoniand, fapt ce demonstreazd
cd traducerea este un act de negociere a sensului consubstantial cu demersul
hermeneutic cate abordeazi paradigma sensului din perspective, tehnici si momente
diferite ale lecturii. Iatd cum, vorbind despre demnitatea limbii naturale ca limba a
culturii, Luis din Le6n descrie procesul creatiei in termeni identici cu aceia pe care ii
foloseste pentru a descrie procesul traducerii, in masura in care limba naturald
traduce gandul sdu, asa cum afirma in Despre numele lui Hristos, limba naturald, numind
lumea, il ajuta pe om si devind stapanul creatiei.

Cu tertinele care transpun in versuri traducerea literald se incheie o constructie
hipertextuald descrisd de autor in cuvinte simple:

Astfel, eu fac trei lucruri: mai intai traduc textul cuvant cu cuvant, pistrind pe cit
imi std in putingd, Intelesul latin §i aerul ebraic, care are maretia sa; apoi explic pe
indelete ce se spune in fiecare capitol; in al treilea rand, pun in versuri acest inteles,
imitdndu-i pe sfintii si invatatii din vechime carea au facut acelagi lucru in alte cirti

ti? Dice: — He cortido/ por la tietra, Sefiot, y paseado/ cuanto es de los mottales poseido./
Y Dios: — Di; ¢por ventura has contemplado/ en mi sitviente Job, que en virtud pasa/ a
todos cuantos moran lo poblado?/ — Por la defensa suya y de su casa/ te pones ti pot
muro diamantino ;/ ¢y es mucho si tus leyes no traspasa?/ — Sigue — dice —, Sefiot, otro
camino,/ toquémosle con mano mas pesada,/ veréis do llegara su desatino (Gatcia
1951, 832).

Francisco de Quevedo publici o parte din ode, relativ cunoscute in epocd, impreund cu
poemele in tertine aferente primelor 13 capitole ale Cirgii lui lov, pe care le si descoperi,
fird a face insd legdtura cu traducerea aceleiasi carti (Cuevas Garcfa 2003).
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sfinte si dorind ca prin aceasta si-i faca pe oameni sd iubeasca Sfanta Scripturd, in
care sildsluieste, din cate cred, in mare masurd, binele nostru al tuturor (t.n.)
(Dedicatie la Explicarea Cargii lui Iov)'2.

Avem, asadar, in Explicarea Cartii lui lov, unul dintre cele mai laborioase $i mai
coerente acte de interpretare, in centrul ciruia traducerea este expresia directd a asezarii
acestui demers In paradigma filologica a limbii originale. Interpretarea presupune
un proces cu doua dimensiuni: mai intai, aproprierea textului incepe cu actul
comprehensiunii, care se desfdsoari in sfera de semne si codificdri ale originalului; al
doilea moment este acela al explicatiei sau al interpretdrii propriu-zise, care
inseamna reconfigurarea obiectului interpretat in interiorul codului destinatarului.
Descoperirea sensului Scripturii si receptarea lui in conditia particulard a celui care
ascultd sau citeste, o conditie definitd, dupd cum insistd José Luis Vives, de limba
naturald, reprezinta spiritul nou care anima demersul institutional de cunoagtere a
textului sacru si care pune intr-o relatie substantiald studiul teologic si utilizarea
gandirii critice individuale.

intreaga filosofie luisiand a traducerii pleacd de la ideea ci ,,epoca in care 1i este
dat sd trdiasca (autorului) este marcatd de batilia dintre intuneric si lumind, iar
aceastd bitilie are loc in terenul interpretarii textului sacru” (San José Lera 1995, 255).
Traducerea textului sacru ca intermediere intre doud sisteme de semne reprezentand
universuri diferite ale semnificatiei face parte integrantd din modul in care Luis din
Leon 1si intelege misiunea pamanteascd, care se defineste in ceea ce am numi astazi
sfera comunicarii de semnificatie eficientd, avand drept tel ultim desdvarsirea sinelui
in acord cu planul divin, asa cum afirma in prologul tratatului Soaa desdvdrsita: ,,in
Scripturi, (...) ca intr-o mare piatd deschisd tuturor, pentru folosul si propisirea
oamenilor, pun misericordia si intelepciunea divind, din belsug, tot ce este necesar si
potrivit pentru fiecare stare”!3 (t.n.). Batilia intre Intuneric $i lumind nu trimite la
lumina cunoasterii sau la iniltimile eruditiei, ci la lumina interioard pe care o
proiecteaza sensul Scripturii pe deplin umanizat de intelegere. Traducerea are, in
viziunea maestrului augustin, o dimensiune sociolingvistici esentiald, pentru ca
lucreazd In sfera uzurilor lingvistice, $i nu In aceea a sistemelor lingvistice (Nida

12- En esto hago tres cosas: una, traslado el texto del libro por sus palabras, conservando, cuanto
es posible, en ellas el sentido latino y el aire hebreo, que tiene su cierta majestad; otra,
declaro en cada capitulo mas extendidamente lo que se dice; la tercera, pongole en verso,
imitando muchos santos y antiguos que en otros libros sagrados lo hicieron y pretendiendo
por esta manera aficionar algunos al conocimiento dela Sagrada Escritura, en que mucha
parte de nuestro bien consiste, a lo que yo juzgo (Garcfa 1951, 816).

13 En las cuales, como en una tienda comun y como en un mercado publico y general, para
el uso y provecho general de todos los hombres, pone la piedad y sabiduria divina
copiosamente todo aquello que es necesario y conviene a cada un estado (Garcia 1951,
234).
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1994, 191), negociind permanent raportul dintre misterul revelatiei §i instrumentul
rational si infinit variabil al limbii. Vocatia de maestru spiritual a autorului se
exprimi cel mai bine in traducere, iar pe de alti parte, traducerile lui Luis de
Leén se adreseaza mereu celor care, asemenea lui insusi, aveau responsabilitatea
de a transmite discipolilor adevirul revelatiei. Invititura noud configureazi o
noud comunitate teologicd, In care laicii si oamenii Bisericii descoperd textul
sacru §i sensul revelatiei fiard a invoca autoritatea §i acceptind traditia inainte de
orice ca o manifestare istorici a ciutirii lui Dumnezeu. In esentd, este vorba
despre o sinteza de traditie augustiniand si de filosofie platonica cititd prin lentila
unui crestinism rationalist si erudit (Alvarez Turienzo 1996, 53-54), care anunti
inechivoc schimbiri semnificative in relatia dintre individ si Scripturd si in interiorul
practicilor medievale ale exegezei (San José Lera 1995, 254-255). Dacd In practica
secolului al XVI-lea aceastd formuld nu poate fi asumatd decit sub semnul
polemicii si al ofensivei anti-sistem, ea va fi confirmati in secolele urmatoare ca o
reprezentare esentiald a umanismului cregtin spaniol care, fard a detrona exegeza de
tip scolastic, va aduce in aula principiile unei hermeneutici novatoare avand drept
ultim obiectiv un model de cunoastere intors spre valorile existentei individuale si
spre edificarea omului unificat.
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