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Resumé: Nous proposons dans cette étude I'analyse d’une série de citations bibliques
du dernier roman cervantin afin d’identifier le réle que celles-ci pourraient jouer dans la
mise en relief des significations du livre et dans la stratégie narrative de I'auteur.
Mots-clés: Bible, Miguel de Cervantes, Les fravanx: de Persilés et de Sigismonde, perspectivisme,
mise en abime, lecture allégorique.

Pentru cititorul secolului al XXI-lea romanul de care se leagi indisolubil numele lui
Cervantes este — mai trebuie oare si o spunem? — Don Quijore. Nu la fel au stat lucrurile
pe vremea autorului. Prima parte a romanului, publicatd In 1605, a avut un succes
remarcabil, totusi nu atat de insemnat ca acela al romanului picaresc Gugmdn de
Alfarache de Mateo Alemén. Insi partea a doua, publicati in 1615, nu s-a mai bucurat, la
vremea ei, de acelasi succes ajungand si fie pretuitd ca superioard primei parti de
abia cu mult mai tarziu.

Cervantes Insusi, in 17Zgje del Parnaso (1614), referindu-se la partea intai a capodoperei
sale, desi are pe masd, aproape gata, partea a doua, spune: ,,Yo he dado en Don
Quijote pasatiempo/ al pecho melancélico y mohino/ en cualquiera sazén, en todo
tdempo” IV, p. 22-24 (,,Am ofetit in Don Quijote plicutd petrecere a timpului/ inimii
melancolice si posomorite/ in orice imprejurare, in orice vreme”, trad. A.C.)!. In
partea a doua, publicatd in 1615, pare sa prevada cariera internationald a cartii, dar o
prezintd cu o anumitd distantare ironica, atribuind cuvintele mucalitului personaj
Sansé6n Carrasco:

tengo para mi que el dia de hoy estin impresos mas de doce mil libros de la tal
historia; [...] y a mi se me trasluce que no ha de haber nacién ni lengua donde no se

Lecture et interprétation de la Bible dans le roman Les travaux de Persiles et de Sigismonde de
Miguel de Cervantes.

I Citez in spaniola editiile operelor cervantine indicate in bibliografie. Citez traducerile lui
Sorin Mirculescu indicate in sectiunea bibliografica. in cazul in care nu existd traducere
romaneascd deja publicatd, traduc pasajele respective, indicind acest lucru prin initialele
mele, A.C.). Indic intre paranteze, dupi caz: numirul pirtii din fiecare operi citatd, numarul
capitolului, pagina din editia spaniold/ pagina din traducerea romaneasci.
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traduzga. (...) los nifios la manosean, los mozos la leen, los hombres la entienden y
los viejos la celebran./ (...) sunt incredintat c¢i pand-in ziua de azi s-au tipdrit peste
doudsprezece mii de exemplare [...]; iar mie unuia mi se pare ci nu va fi natie si limba
in care si nu se tdlmiceascd (II, 3, 60/ 39). (...) copiii o risfoiesc, tinerii o citesc,
birbatii o pricep si batrinii o ridici in slavi (I1, 3, 64/ 43-44).

Insa, din punctul de vedere al lui Cervantes, alta avea si fie cartea care i-ar fi putut
asigura locul in canonul literar, aceea pentru care a desfasurat o adevarati ,,campanie
de promovare”, cum am spune in neelagantele cuvinte ale timpului nostru: Los
trabajos de Persiles y Sigismunda. Historia septentrional (Muncile lui Persiles si ale Sigismundes.
Istorie septentrionald). Acest roman publicat postum, in 1617, le-a fost anuntat cititorilor
de citre autorul sdu de nu mai putin de cinci ori; in 1613, in prologul la Novelas
gremplares (Nnvele exemplare); in 1614, in 1iaje del Parnaso (Caldtorie in Parnas); in 1615,
in cuprinsul dedicatiei la Ocho comedias y ocho entremeses nuevos nunca representados (Opt
comedii §i opt interludii noi nereprezentate vreodatd); in 1615, in dedicatia partii a doua din
Don Quijote si 1n prologul aceleiasi carti.

Si-1 ascultim pentru o clipd pe Cervantes vorbind despre viitoarea sa operd, in
prologul Nuvelelor exemplare:

Tras ellas, si la vida no me deja, te ofrezco los Trabajos de Persiles, libro que se atreve a
competir con Heliodoro, si ya por attevido no sale con las manos en la cabeza./
Dupa ele [se referd la Nuvelele exemplare], daca nu ma paraseste viata, iti ofer Muncile
Iui Persiles, carte ce cuteazd a se lua la Intrecere cu Heliodor, de nu cumva, de prea
multd cutezantd, are sd iasd cu mainile sus (65/ 5).

Si,1n 1615, in dedicatia partii a doua din Don Quijote:

(...) con esto me despido, ofreciendo a Vuestra Excelencia Los #rabajos de Persiles y
Sigismunda, libro a quien daré fin dentro de cuatro meses, Deo volente el cual ha de ser
o el mas malo o el mejor que en nuestra lengua se haya compuesto, quiero decir de
los de entretenimiento; y digo que me arrepiento de haber dicho el mas malo, porque
segun la opinién de mis amigos ha de llegar al estremo de bondad posible./ (...) imi
iau si ramas bun, oferind Excelentei voastre Muncile lui Persiles si ale Sigismundei, careia,
Deo volente, 1i voi pune punct in patru luni si care catd a fi sau cea mai proastd, sau cea
mai buni carte din cate se vor fi alcituit in limba noastrd, vreau sd spun dintre cele
distractive; si zic cd regret a fi spus cea mai proastd, deoarece, dupd pirerea
prictenilor mei, ea trebuie sd ajungd la cea mai inaltd culme de desdvarsire posibild

(11, 39/ 17).

Oricine a citit ambele opere — Don Quijote si Muncile... — se poate intreba ce anume
l-a putut face pe Cervantes, un atat de fin $i experimentat cititor, sd ,,patieze” pe cea
de-a doua carte, publicatd de sapte oti intre 1617 si 1629 si apoi de-abia in 1719,
cand nu mai reuseste de vreme indelungata sa obtina decat o lecture d'estime (Romero
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Mufioz 2003, 14). Explicatia se gaseste tocmai in faptul cd Cervantes nu este doar
un excelent cunoscitor de literaturd, el mai este si un foarte bun cunoscitor al
teoriei contemporane neoaristotelice care, prin vocea lui Alonso Lépez Pinciano
(Philosophia antigua poética, 15906), de pilda, afirmd cd romanele ,,bizantine” ale lui
Heliodor (Etigpicele) si Achilleus Tatios (Intampldrile Leucippei 5i ale lni Clitofon) apartin
genului epic — In prozd — In aceeasi misurd ca epopeile antice (Lozano-Renieblas
2017, 451).

Intre a fi scris o parodie a romanului cavaleresc — statutul pe care Cervantes insusi il
acordd, in repetate randuri, romanului Don Quijote — i a intra in canonul literar prin
intermediul unei opere cu un prestigiu egal cu al epopeii antice, nu existd, desigur,
comparatie posibila: autorul care doreste si isi ,,sporeascd numele si operele” (I7Zaje
del Parnaso, IV, 47, trad. A.C.) si sd fie citit nu de publicul de toati mana, ca in cazul
lui Don Quijote, ci de o minoritate selectd, va alege si rivalizeze cu Heliodor, ficand
din aceasta optiune auctorialdi marea miza a ultimilor sii ani de viatd si chiar a
ultimelor momente ale acesteia, daca ne amintim c4 dedicatia Muncilor... a fost scrisa
pe cand Cervantes se afla pe patul de moarte.

A rivaliza cu un autor antic consacrat scriind o carte In stil inalt inspiratd din
chiar acel autor inseamnd, pentru un scriitor de la 1600, sa facd, mutatis mutandis,
ceea ce ficuse Vergilius cu Homer: s preia date esentiale ale modelului, care si il facd
recognoscibil cititorilor avizati, transfigurandu-1 insd, pentru a-1 face si-i vorbeasci
unui public care impartiseste valori religioase, morale si estetice distincte de cele ale
modelului.

Asa se face cd orice cititor al lui Heliodor si al lui Cervantes va percepe imediat
inrudirea generica dintre ei in primul rand datoritd tipului de intrigd abordat in fiecare
dintre cazuri: perechea de protagonisti care trece prin numeroase aventuri extraordinare,
adesea la limita verosimilului, ajungind datoritd virtutilor pe care le Incarneaza la un
final fericit, dupi ce s-au Intalnit cu o numeroasi setie de personaje care intrd si ies
din cadrul intrigii principale imbogitind-o prin nararea propriilor lor istorii ce devin
episoade intercalate ale romanului, episoade al ciror sens reverbereazd, uneori, asupra
sensului istoriei principale.

Aceasta este, cu siguranti, cea mai vizibild dintre asemindrile intre modelul
grecesc si romanul cervantin, fiind, credem, una dintre similitudinile pe care Cervantes
le-a ,lasat la vedere” in mod intentionat pentru a pune in evidenti, pe de o parte,
procesul de mmitatio pe care il practicd in acest caz si care le este familiar atat
scriitorilor, cat si publicului epocii sale, iar pe de alta parte pentru a scoate in
relief, in paralel, deosebirile numeroase si marcante intre romanul sdu si cel al lui
Heliodor.

Acest mod de a face vizibile similitudinile pentru a reliefa diferentele este, in
fond, un procedeu pe care immitatio — conceputi ca asimilare, resemantizare si, in
final, rescriere si metamorfozare a unui model conform exigentelor unei paradigme
estetice distincte — il furnizeazi autorilor incd din Antichitate si care, practicat cu
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relativi frecventd de-a lungul Evului Mediu, a fost ridicat la nivel de doctrina
artisticd in Renastere si Baroc, dupd cum se stie prea bine. Practicata astfel, izmitatio
implicd nu doar preluarea si revalorizarea unor teme, motive, tipuri de intriga etc., ci
si adoptarea unui procedeu care vine tot dinspre autorii antici, care tine de
mintimitatea” redactirii textului si care contribuie la a pune in lumini insusi procesul
imitatiei: ne referim la prezenta citarii, parafrazirii, aluziei sau reminiscentei unor
texte apartinand unor auctoritates, cu rolul ornant de a imbogati expresia personald a
autorului sau cu acela de a sprijini o afirmatie prin apelul la o operi de indiscutabil
prestigiu.

Cervantes a utilizat si el de-a lungul intregii sale opere diferitele forme ale citdrii
— citare directd, parafrazi, aluzie, reminiscentd (Robiano 2000, 510) — si a avut in
vedere nu doar cele doud obiective pe care tocmai le-am enuntat, ci si pe acela de a
ii propune cititorului o lecturd fundamentatd pe prezentarea simultand a mai multor
perspective diferite asupra aceleiasi chestiuni, pe perspectivism.

Este firesc deci sd regdsim citatul din axctores in momentul in care Cervantes
abordeazi rescrierea unei specii literare a Antichitatii (tarzii). In tesitura romanului
se identificd diferite moduri de a manevra aceastd resursd care conferd prestigiu
textului, iar catalogul autorilor citati cuprinde o arie cronologicd ampla, de la antici,
trecand prin scriitorii Renasterii italiene si spaniole, pand la contemporani ai autorului.

E de spus, de la bun inceput, ci Cervantes nu citeaza literal si nu pune in evidenti
citatul ca atare decat extrem de rar. Nu face parte dintre acei autori care, asemenea
lui Lope de Vega, se impduneazi cu o eruditie de imprumut. Cand evoca un alt text
in cadrul propriului siu text, preferd aproape intotdeauna parafrazarea sau aluzia si
de acestea se foloseste pentru a construi un vast mozaic In care, uneori, acelasi citat
este utilizat cu intentionalitati distincte. Fireste, acest mod de lucru face adeseori
dificild identificarea unor aluzii sau reminiscente, deorece ele pot proveni si din alte
texte decat cele la care se gindeste in mod specific cercetitorul. In orice caz, din
acest vast mozaic cervantin de referinte dotate cu auctoritas face parte si Biblia.

In cate contexte utilizeazi Cervantes referinte biblice in ultimul sdu roman? Este
o intrebare al cirei raspuns nu este foarte evident (din motivul pe care tocmai l-am
evocat). Daci ne referim la citdrile literale, acestea sunt foarte putine. Celso Bafieza
Roman, care a identificat acest tip de citare In toatd opera cervantind, enumerd,
pentru romanul de care ne ocupam, patru citiri literale In castiliand (Bafieza Roman
1995-1997, 80-82) si una in latind (Bafieza Roman 1993, 50).

Se constatd insa ci acest inventar foarte restrans se extinde mult dacd avem in
vedere o serie intreagd de parafraziri si aluzii care lasa s se vada, cu certitudine, intentia
lui Cervantes de a se referi la textul Scripturii. Astfel, autorul editiei pe care o urmam,
Carlos Romero Mufioz (2003, 761), identificd 62 de pasaje biblice, Ruth Fine (2014,
245) numard 200 (fird si le indice explicit pe toate), iar Francisco Calero (2017,
120-127) discuta 27.
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Nu ne propunem si realizam, la randul nostru, un inventar al acestor citiri, dupd
cum nu ne propunem si analizam toate contextele biblice (literale sau aluzive) care
au fost deja identificate. Vom aborda in acest studiu doar acele contexte care ni s-au
parut semnificative pentru modul In care Cervantes utilizeazd citatul biblic In acest
roman pentru a ne raspunde la intrebarea in ce masurd prezenta citatelor scripturistice
contribuie la a pune in lumina anumite aspecte legate de semnificatiile cartii sau de
strategia pe care Cervantes o utilizeaza pentru a le pune in evidenta.

Astfel, referinta biblica poate oferi un model al macrostructurii romanului:
caldtoria plind de obstacole a protagonistilor porniti dintr-un Septentrion insuficient
edificat din punct de vedere religios citre centrul crestinitidtii, Roma papald, a fost
in mod recurent consideratd in critica cervantind (Armas Wilson 1991, 136; Fine
2014, 250-253) ca avand drept model iesirea evreilor din Egipt.

Drept suport al acestei afirmatii pot fi aduse In discutie doud pasaje ale romanului:
ajunsi in primul port european, Lisabona, de unde puteau ajunge la Roma mergand
doar pe uscat, fird sa mai infrunte primejdiile marii, calatorilor ,li se paru ca au si
ajuns in tara figiduintei dupd care tinjiserd atata”/ ,les parecié que ya habian
llegado a la tierra de promisién que tanto deseaban” (II1, 1, 431-432/ 224); de
asemenea, indrigostitul Clodio 1i promite protagonistei Auristela ¢ va fi salvatd de
inoportunele insistente ale unui pretendent la mana ei evocand acelasi episod biblic:
»scotandu-te din Egiptul acesta, te voi duce in tara figdduintei, si anume in Spania,
Franta sau Italia...”/ ,,sacandote deste Egipto, te llevaré a la tierra de promision, que
es Espafia o Francia o ITtalia...” (I, 7, 318/ 142).

O alti reminiscentd biblicd poate fi identificatd in faptul cd protagonistii se
prezintd ca fiind frati, asa cum fac si doi dintre patriarhii Vechiului Testament:
Avraam in doud rinduri (Gen. 12:11-20; 20: 2-12) si apoi fiul sau Isaac (Gen.
26:7-10). In paralel, cilitoria plina de peripetii extraordinare care pun la incercare
virtutile protagonistilor alcituieste si scheletul narativ al romanului lui Heliodor. Ca
frati se prezinta, in anumite momente ale romanului, §i protagonistii acestuia din
urma. Credem ci Cervantes situeazd In coprezentd paradigma profani si cea religioasa
ficandu-l pe cititor si le recepteze una prin intermediul celeilalte ,,crestinand” astfel
un topos al romanului grec si punand in evidenti posibilitatea dublei lecturi a
Muncilor...: ca roman de aventuri destinat divertismentului — Zbro de entretenimiento, cum el
insusi I-a numit — si ca parcurs al aventurii spirituale. El pare a fi avut in vedere,
simultan, cele doud modele, cel oferit de episoadele biblice si cel al romanului grec,
pentru a sugera cel putin doud perspective asupra istoriei narate, iar referinta biblica
ofera una dintre cheile de lecturd posibile, care se cere neapirat completata cu
referinta antica.

O alta situatie este aceea in care citatul biblic este nucleul unei #ise en abime. Astfel,
unicul citat biblic in latind din acest roman — Maria optimam partem elegit (Luc. 10:42)
— se gaseste intr-un episod intercalat (I, 10, 205/ 60), episod care reprezintd, insi,
dupid cum a ardtat Adrien Roig (2004, 887-891), o mise en abime a romanului. Este
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vorba despre istoria indragostitului portughez, personaj care rosteste acest citat
evanghelic in momentul-cheie in care asistd la ceremonia prin care femeia iubitd,
Leonora, se cdlugireste. S-a comentat adesea faptul cd acest caz de amor bereos este
pus de Cervantes In seama unui portughez ca efect al unui stereotip literar care
ficea parte din orizontul de asteptatre al publicului din epocid. Mult mai tarziu, cititorul
afld cd i doamna care alesese calea mandstirii avea si moari ,,fie din pricina asprimii
vietii pe care o ducea necurmat, fie din pricina mahnirii neasteptatei intimpldri”/ ,,0
ya por la estrecheza de la [vida] que hacia siempre, o ya por el sentimiento del no
pensado suceso” (I, 1, 437/ 228). Ca de cele mai multe oti, Cetvantes lasd deschise
ambele posibilitati. Roig arati similitudinile dintre povestea Leonorei si cea a
Sigismundei, protagonista romanului, care si ea afirmi in doud randuri o optiune
pentru mindstire, doar ci, in final, opteazi pentru cisitoria cu Persiles; Cervantes ar
construi, astfel, un contrast intre cele doud protagoniste, cea a romanului §i cea a
episodului intercalat. Pana aici Roig.

In ceea ce priveste rolul citatului biblic, observim ca, intocmai ca in textul
evanghelic, asertiunea pare si elogieze optiunea pentru viata contemplativa, constituind,
in acelasi timp, expresia resemndrii indrdgostitului. Din punctul de vedere al
constructiei episodului din cartea I, citatul biblic, situat in final, imediat inainte de
moartea protagonistului, sintetizeazd eficient si prezintd in cheie evanghelici intriga
derulati pand In acest moment. Citind Insi dinspre finalul istoriei lui Manuel si a
Leonorei, vedem ci respectiva optiune a dus, in fapt, la moartea protagonistilor, o
moarte ,fara glorie”: soldatul nobil care este Manuel moare de pe urma bolii de
iubire — amor hereos —, iar Leonora — slabita de viata de asprime sau de regrete. Ce va
fi voit Cervantes s le dea de inteles cititorilor sii in privinta acelei optima pars, mai
ales cd protagonista romanului, Sigismunda-Auristela, alege pand la urma solutia
matrimoniald — un bappy end impus, de altfel, si de modelul lui Heliodot? Ca de obicei la
Cervantes, posibilitatea deliberarii rimane deschisa.

Un alt tip de abordare a referintei biblice este cel in care aceasta instituie o
lecturd alegoricd. Este cazul sonetului cantat de personajul secundar Rutilio (I, 18,
243/ 87): intr-un moment de acalmie care precedd una dintre cele mai dramatice
peripetii romanesti, micul poem evoci arca lui Noe ca pe o prefigurare alegorica a
corabiei protagonistilor, dar §i a parcursului existential al acestora, care aveau si
ajungd, dupd multe obstacole, la limanul dobandirii credintei si al afirmarii iubirii
(Egido 1998, 16). Sonetul reuneste doud aluzii biblice — arca lui Noe (Gen. 7:1-16) ca
navi a salvarii, intr-un evident paralelism cu situatia de peregrini pe mare a personajelor,
dar si, in tertete, ca anticipare a armoniei desavarsite generate de lucrarea iubirii;
aceastd armonie, prezentatd ca impdcare a contrariilor puse laolaltd atit in arca lui
Noe, cat si in corabia pelerinilor construieste un context paralel cu acela din Isaia
(11:6) unde, in timpurile mesianice, vor convietui lupul si mielul, pardosul si iedul,
vitelul, leul §i oaia, iar vitelul si ursul vor paste impreuna. Romero Mufoz (2003,
242, n. 9) nu exclude o reminiscentd a Eglogei a I17-a a lui Vergilius. Aceastd frumoasa
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tesaturd de aluzii biblice si clasice se completeazd cu numirea Parcei — desigur,
moartea — a carei lege ,,silbatica §i nestavilita” este infranti de prezenta navei salvatoare.
Pentru a recupera aceasti semnificatie, cititorul trebuie insd sd citeascd din perspectiva
finalului romanului, loc privilegiat din care se poate observa ci, intr-adevir, corabia
peregrinilor a fost o arcd a salvirii. Pe moment, acea navid concretd a protagonistilor
avea sd fie imediat distrusd, ldsindu-i pe protagonisti pradd tuturor primejdiilor si
punandu-l pe cititor in fata a incd unei ,,capcane cervantine”: ceea ce pare salvator
(mai cu seami gratie evocarii arcei biblice) este, pe moment, un loc al naufragiului,
dar, in fapt, se va dovedi a fi un mijloc de salvare/ mantuire.

In acelasi registru se incadreazi si cintarea Felicianei Glas-de-aur (11, 5, 477-483/
255-258), care presupune o densa tesiturd intertextuald in care numeroaselor aluzii
biblice 1i se aldturd evocarea explicitd a celei de-a patra Egloge virgiliene care, dupd
cum se stie, a fost recuperati in crestinism ca profetie a Nasterii lui Hristos. Feliciana,
dupd ce isi alesese sotul urmindu-si inclinatiile naturale §i impotriva vointei familiei,
diduse nastere unui copil §i fugise de-acasa fiind amenintatd cu moartea de citre
tatdl ei. Ajungand In sanctuarul de la Guadalupe, ea intoneazd un imn marianic in
timpul cdruia — sau prin intermediul cdruia — au loc recunoasterea (anagnorisis)
protagonistei de catre familia sa si reconcilierea cu aceasta, In perspectiva unei nunti
care reechilibreazd situatia. Vazut ca un miracol marianic narat de Cervantes fard
depisirea limitelor verosimilului si necesarului (Egido 1998, 23), acest episod intercalat
situat in centrul romanului constituie si o prolepsa narativd in cadrul cireia
pelerinajul si descrierea sanctuarului de la Guadalupe anticipeaza pelerinajul final la
Roma, incheiat si el prin cidsatoria logodnicilor — casti — Persiles si Sigismunda.
Textul imnului marianic indeplineste deci un rol insemnat in economia narativd a
romanului, fiind in acelasi timp o piesd poetica scrisa in maniera compozitiilor
alegorice: cele doudsprezece octave vorbesc despre Fecioard ca despre un locas
conceput de Dumnezeu inainte de facerea lumii, sustinut de pilastrii virtutilor cardinale
si teologale, impodobit de o griadind evocati prin referinte textuale la Cantarea
cantirilor (4:12, 15), ingelepciunea lui Isus fiul lui Sirah (24:17), ingelepciunea lui
Solomon (7:20) etc.; invocatd sub numele Esterei, dar §i drept aceea prin care culpa
lui Adam a fost una fericitd, Fecioara este bratul dumnezeiesc ce a oprit mana lui
Avraam, indreptitoare universald a umanititii cizute. Prin aceastd cantare protagonista
episodului, Feliciana, poate fi vazuti, prin extinderea lecturii alegorice, drept figurd a
Evei riscumpirate (Egido 1998, 20), dar si, strict in interiorul romanului, ca o
contra-figurd a protagonistei Auristela-Sigismunda.

Referintele biblice nu sunt relevante doar pentru intelegerea sensului general al
cartii, descifrabil in destinul protagonistilor. Ele pot oferi cheia de lecturd a unor
secvente narative precis circumscrise, esentiale in trasarea profilului caracteristic al
unor personaje.

Astfel, in trei momente diferite ale romanului este evocatd explicit istoria lui
Tosif si a sotiei lui Putifar (Gen. 39): in capitolul 19 al partii I (256/ 96), in 11, 9 (336/
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156) si in IV, 7 (672/ 284). In toate Cervantes prezinti acelasi topos al femeii
respinse pe care il mai abordase in doud dintre nuvelele exemplare (personajul Juana
Carducha in Tigdncusa si femeia de moravuri usoare din Licentiatul Sticloanta). In
romanul de fatd, intocmai ca In episodul biblic, personajele feminine au un ascendent
asupra tandrului pe care doresc si il seducd: Rosamunda, in calitate de fostd
concubind a regelui Angliei, ,,i-a poruncit regelui si, pe deasupra, si intregului regat;
a facut si a desficut legile; a ridicat decdzuti viciosi si a ddramat indltati virtuosi”/
,Esta mandé al rey, y por afiadidura a todo el reino; puso leyes, quité leyes, levant6
caidos viciosos y dettib6 levantados virtuosos” (I, 14, 223/ 73); Cenotia — o vrijitoate
moriscd care cunoaste mersul stelelor, virtutile ierburilor, plantelor si cuvintelor,
unind fortele active cu cele pasive, indriznind si facd lucruri atat de uimitoare Incat
sd trezeascd admiratia oamenilor in bine sau in rau (II, 9, 331/ 153). In momente
diferite ale intrigii, ambele personaje feminine 1 se oferd, in schimbul unor inestimabile
avantaje, tandrului ,,barbar” Antonio. in sfarsit, cea de-a treia, curtezana Hipdlita,
descrisa ca frumoasa, bogati si curtenitoare (IV, 7), este cea care care declanseaza
unul dintre cele mai dramatice episoade dintre cele care se petrec la Roma,
incercand si il seducd pe Periandro/ Persiles si sd o ucidd pe Auristela/ Sigismunda.
Viclenia si dezinvoltura ei au un ascendent provizoriu asupra sinceritatii §i castitatii
protagonistului.

In toate trei cazurile — spre deosebire de abordarea din Nuvelele exemplare —, aluzia
la istorisirea biblica este transparenta: in primul episod (Antonio-Rosamunda):

Opreste-te, 0, harpie! Nu tulbura si nu spurca mesele curate ale lui Fineu! Nu silnici,
o, salbaticd egipteancd, nici nu atata neprihdnirea si curdtenia cuiva care nu ti-e
sclavl/ {Detente, o arpial {No turbes ni afees las limpias mesas de Fineo! {No fuerces,
o barbara egipcia, ni incites la castidad y limpieza deste que no es tu esclavo! (I, 19

256/ 96).

In al doilea episod, tindrul Antonio Incearcd sd o ucidd pe vrijitoare, dar aceasta se
fereste si sdgeata 1l omoard pe un al treilea personaj, aparut pe neasteptate In scend;
aluzia biblici o pronunta tatdl lui Antonio, in cadrul unui discurs care il acuza pe
tandr de se fi comportat in mod barbar:

(...) cdci primejdiile de acest fel nu le inlituri cu armele, nici asteptind ciocnirea cu
ele, ci fugind. Pare-se cd nu stii ce i s-a intimplat acelui tandr evreu care si-a lisat
mantia in mainile doamnei desfrinate care poftea la el/ que los peligros semejantes
no se remedian con las armas ni con esperar los encuentros, sino con huir de ellos.
Bien parece que no sabes lo que le sucedié a aquel mancebo hebreo que dejé la capa
en manos de la lasciva sefiora que le solicitava (I, 9, 336/ 156).

Pledoaria tatilui pentru moderatie, sustinuti de exemplul biblic, il fac pe impetuosul
Antonio si defineasci extremele intre care avea si se situeze, de-atunci inainte, calea
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de mijloc a virtutii sale, incercind si nu para barbar prin asprime, nici lasciv prin
blandete.

La Roma, tinta calatoriei de edificare religioasa a pelerinilor, Hipélita il atrage pe
protagonist In casa sa plind de comori artistice demne de un principe al Renasterii;
acolo totul ii pare lui Persiles aseminitor griadinii Hesperidelor, celei a Falerinei (din
Orlando innamorato de Boiardo) sau gridinilor suspendate din Babilon. Desi ,,uimit,
stupefiat, naucit”, el se opune tentativei de seductie scapand cu fuga, dupd pilda
patriarhului biblic recomandatd mai devreme in carte:

(...) lasandu-si mantia in mainile noii egiptence, fard palirie, fard toiag, fard cingitoare
si mantie se repezi in strada: cdci biruinta in asemenea batalii std mai mult in fugi
decit in agteptare/ el cual, dejando la esclavina en poder de la nueaa egipcia, sin
sombrero, sin bordon, sin cefiidor ni esclavina, se puso en la calle; que el vencimiento
de tales batallas, consiste mas en el huir que en el esperar (IV, 7, 672/ 384).

Din nou, ca in cazul primelor doud ocurente biblice mentionate, pentru secventele
narative la care ne referim Cervantes ar fi avut la dispozitie §i o altd sursd de inspiratie in
chiar romanul lui Heliodor, unde Teagenes si Charicleea au de suferit de pe urma
iubirii respinse a Indrdgostitei Arsace, si ea o femeie desfranati, asemenea Rosamundei,
Cenotiei si Hipolitei (dar nu §i asemenea sotiei lui Putifar din Genez4, despre care ni
se spune doar ci a dorit sa il seduci pe losif). Totusi, Cervantes, preocupat de acest
tip de intriga incd de pe cand scria Nuvelele exemplare, preferd in romanul de fatd sa
adopte paradigma biblici, lisandu-1 pe cititorul lui Heliodor s gdseasca singur
similitudinile cu modelul declarat al romanului grec. In fiecare dintre cele trei situatii
pasajul biblic oferd cheia intelegerii episoadelor respective prin raportare la o situatie
paradigmaticd ce poate fi captatd imediat de cititor contribuind, in acelasi timp, la o
mai precisi caracterizare a profilului moral atat al perechilor de protagonisti, cat si al
altor personaje implicate, cum este cazul tatalui care rosteste aluzia biblica.

Citatul biblic poate insi si apard si Intr-un context in care intelesul siu este
ambiguu. Este cazul textului: porque en cualquier tiempo es mejor casarse que abrasarse
(I1, X V11, 392)/ , fiindcd in orice vreme este mai bine si te cisitoresti decat sd arzi”
— traducere a pasajului din 1 Cor. 7:9, Melins est enim nubere guam nri. Este un citat
paulin care a devenit un loc comun in secolele XVI-XVII (Bizzarri 2015, 98).

Cervantes il mai folosise si In interludiul E/ vigjo celoso, intr-un context ironic:
pentru a il consola pe batranul gelos de saptezeci de ani casdtorit cu o tanird de
cincisprezece, prietenul sdu rosteste recomandarea Apostolului, la care batranul ridicol
raspunde: ,,jQué no habfa qué abrasar en mi, seflor compadre, que con la menor
llamarada quedara hecho cenizal”/ ,Nu era nimic care s ardd in mine, cumetre,
cici la cea mai slabd flacird m-as face cenusd” (trad. A.C.).

In romanul de fatd suntem in fata cuvintelor naratorului care redau gandurile
bitranului rege Policarp, peste misurd de indrigostit de Auristela/ Sigismunda, si
care, intr-un pasaj anterior, isi destdinuise pasiunea in fata fiicei sale, cam de o varsta
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cu protagonista romanului, folosind termenii topici ai focului iubirii: ,,El calor de su
hermosura tierna ha encendido los huesos de mi edad madura”/ ,,Caldura frumusetii ei
gingase a aprins oasele varstei mele coapte” (I, V, 305/ 132). Credem ci citatul
paulin, evocat de obicei in problema celibatului voluntar (Bafieza Roman 1989, 58),
ascunde o ironie: bitranul rege Policarp doreste s se cdsitoreascd ,,ca sd nu ardd”;
in paralel, insd, plinuieste sd dea foc intregului palat pentru ca, In confuzia creatd de
incendiu, sd o poata rapi pe Auristela. De pe urma incendiului pasiunii (pe care nu
reusesete sa il stingd prin metoda prevazuta de Apostolul Pavel) si a incendiului
palatului, Policarp sfarseste lamentabil. Intentia sa de a se casdtori nu era, de fapt, decat
un mod de a isi ascunde concupiscenta senila, intentionand si acopere cu vilul
cisdtoriei orice dificultate si orice parere potrivnicd (II, XVII, 392/ 198). Initial,
Cervantes pare si urmeze sensul literal al citatului paulin, in fapt, insa, nu face decat
sa il aseze pe regele Policarp in lunga serie de bitrani senzuali care se cdsdtoresc cu
femet tinere si care sfarsesc rau, personaje ridiculizate de o indelungati traditie literara i
imediat recognoscibile ca atare de citre cititori. ,,E mai bine sa te casitoresti decat
sd arzi” ,,pigmenteazd” un tip de intrigd imprumutat din registrul comic, abordat in
stilul 1nalt pe care si-l propune acest roman si care subliniaza pericolul etic al exceselor
de orice fel.

Tot ambiguu, dar lipsit de fundalul traditiei comice, este pasajul din I, 18, (248/
91) in care personajul Mauricio rosteste una dintre cele cinci citari biblice literale ale
acestul roman: ,,No sedis agoreros ni deis crédito a los suefios”; traducerea
versetului: Non augurabimini nec observabitis somnia (Lev. 19:206).

Impreuni cu un grup numeros de insotitori, protagonistii se pregitesc si se
indrepte, dinspre nebulosul si relativ a-geograficul Septentrion citre Anglia, cand
Mauricio, figurd in care Cervantes reuneste stiinta cititorului in stele cu discernamantul
bunului catolic, prezice, ca urmare a consultitii astrelor, o nenorocire iscatd de o
tridare ndscutd din dorinte necinstite si lascive; ulterior, are §i un vis care prevesteste
aceeasi nenorocire. Insi chiar Mauricio este cel care relativizeaza adevirul prezicerii
sale, folosind autoritatea citatului biblic:

(...) dacd nu as fi fost crescut in adevarul catolic si nu mi-as aminti de ce spune
Dumnezeu In Levitic (...) m-as incumeta si judec visul (...)/ si yo no estuviera ensefiado
en la verdad catdlica, y me acordara de lo que dice Dios en el Levitico me atreviera a
juzgar del suefio (...).

Nu tuturor le este dat s Inteleagi visele, arati el, acestea putand fi revelatii divine,
sugestii diabolice, efect al consumdrii prea multor mancdruri sau al unor evenimente
de peste zi. Dar visul siu nu face parte din niciuna dintre aceste categorii si ,,nu cade
nici In puterea de interpretare a astrologiei”, asadar, pare el sa afirme, e indescifrabil.
Intregul pasaj sustinut de autoritatea textului biblic demonstreazi rezerva fata de
oniromantie chiar si atunci atunci cind cel ce viseazd §i interpreteaza este un
wexpert”. Concluzia discursului lui Mauricio este ,,cd nu existd astrologie mai sigurd

62



Lecturd si interpretare a Bibliei in romanul Ini Miguel de Cervantes

decat prudenta”, personajul ficand din aceastd virtute cardinald un ghid de
comportament mai sigur decat preceptele disciplinelor augurale pe care le practici.

Totusi, dupa toatd aceastd desfigurare argumentativd, Cervantes ne pune in fata
unei surprize: realitatea confirma prezicerea (cenzuratd de citatul biblic...), deoarece
corabia va fi distrusd prin tridare, dupa cum avertizase, de fapt, astrologul — iar
cititorul (atent) riméne in fata dubiului: de catd autoritate se mai bucurd un pasaj
biblic contrazis de o situatie narativa cu acest deznodimant? Care este miza acestui
conflict intre autorititile invocate (Biblia/ astrologia, oniromantia)? Cireia dintre acestea
ii acordd credit, de fapt, textul nostru (si, prin el, Cervantes)? Nu cumva pe seama
naratorului este pus acest abil joc al perspectivelor opuse in vreme ce, din culise,
Cervantes insusi, inventator al perspectivismului, isi pastreazd propriile opinii doar
pentru sine?

Tot Mauricio este cel care rosteste cuvintele /e/ amor] viene a ser poderoso como la
muerte, traducere literald a Quia fortis est ut mors dilectio (Cant. 8:6). Credem cd ne aflim
in fata unui citat ornant, care nu face decat si ,,imbogateascd”, prin referinta biblica,
exprimarea unei idei a personajului. Citatul biblic este incadrat intr-un discurs de anzore
care reuneste stravechiul topos literar al iubirii ce ii face egali pe cei doi indrigostiti
in pofida diferentelor de conditie (sociald) cu acela de tip neoplatonic in care virtutile
participd la frumusete:

El amor junta los cetros con los cayados, la grandeza con la bajeza, hace posible lo
imposible, iguala diferentes estados y viene a set poderoso como la muerte./ Iubirea
uneste sceptrele cu batele [pastorilor], maretia cu josnicia, face cu putintd ceea ce
nu-i cu putintd, face una stiri deosebite gi-ajunge si aiba la fel de multd putere ca
moartea (I, 23, 275/ 111).

Referinta biblicd, nesemnalata ca atare, intensificd forta persuasivd a argumentirii
incheind prin acest climax iubire-moarte, topic si el, seria anterioara de dualitati
(sceptru/ toiag, mirire/ umilinti, posibil/ imposibil), citatul fiind, deci, puternic
retorizat.

Acelasi rol ornant credem cd 1 se poate atribui si citatului /fos cielos y la tierra
anunciaban y declaraban las grandezas del Seior (111, 11, 541), care traduce (aproape) literal
primul verset din Ps. 18, Caeli enarrant gloriam Dei et opera manuum eins annuntiat
Sfirmamentum. Este o digresiune fird relevantd pentru progresul naratiunii. Referinta
biblicd o rosteste, in cadrul unei ,,expuneri” de astrologie populard, un catirgiu
analfabet care — procedeu literar comun — afirmi ci a auzit-o de la un predicator.
Periandro/ Persiles ii rispunde cu o scurtd disertatie care reia ideile geocentrice, curente
in epocid, ale astronomiei ptolemeice sustinute, pe atunci, si de Biserica Catolici,
fapt ce adaugd o dimensiune In plus acestui personaj: Indrigostit desavarsit, abil in
exercitiul armelor, inzestrat cu darul cuvantului, croit, intr-un cuvant, din stofa
Curteanului lui Castiglione, protagonistul se infitiseazd aici §i ca un sustinitor al
conceptiilor stiintifice ale vremii sale. Daca, insd, am putea presupune — ceea ce e
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greu de demonstrat — cd Cervantes era la curent cu dezbaterea ,,sensibild” din jurul
ideilor lui Galilei si cu condamnarea acestuia din 1616 (Romero Mufloz 2003, 542,
n. 10), atunci, desigur, nu ne-am mai gisi in fata unui citat ornant, ci in fata unei
ludri de pozitie (conservatoare). Tindem insi si credem ca nu este vorba decat despre
o digresiune destinatd obtinerii acelui ideal literar al diversitatii ce imitd natura insasi,
exprimat in versul lui Serafino de Ciminelli ,,Et per tal variar natura ¢ bella” atat de
des citat in epoca lui Cervantes si chiar de citre Cervantes insusi.

Interpretarea citatelor biblice din romanul de fatd comporti o anumitd dificultate
sesizabild, de altfel, si In cazul celorlalte opere cervantine: autorul nu citeazi ca un
teolog, referintele biblice fiind arareori marcate ca atare; in majoritatea cazurilor
acestea sunt introduse in textul narativ fird niciun fel de semnalare. Totusi, este de
presupus ci publicul, cel putin cel cultivat, le recunoagte ca atare si cd Cervantes se
bazeazd pe aceastd capacitate a cititorilor sii (Fine 2014, 258).

In Persiles si Sigismunda, cele mai multe dintre citatele biblice se situeazd in puncte
nodale ale naratiunii: aga cum am vizut, ele pot indica unul dintre modelele fondatoare
ale macrostructurii romanului, pot constitui o mzse en abime a intregii carti, pot fi baza
unei lecturi alegorice care conduce catre descifrarea sensului cartii, pot oferi cheia de
lecturd a unor episoade semnificative, pot contribui la nuantarea caracterizarii
personajelor. Uneori insd, dupd cum s-a obsetvat, ele pot constitui i o expresie a
distantdrii ironice tipic cervantine. De asemenea, pot indeplini un simplu rol ornant.

Problema cea mai spinoasa si miza unui astfel de studiu este intrebarea: citirile
biblice sustin sau nu o caracterizare a romanului ca expresie a adeziunii cervantine la
ortodoxia contrareformistd? Dupd cum se stie, ultimul roman cervantin a cunoscut,
de-a lungul timpului, o serie de interpretiri complet opuse intre ele: considerat mai
cu seamd in secolul trecut a fi o portavoce a Contrareformei, In contemporaneitatea
noastrd 1 se contestd complet acest statut, insistindu-se pe ideea ci religiozitatea
prezentd In roman este o mostenire a romanului grec, dar cd este lipsitd de orice
semnificatie apologetica ce ar putea-o relationa cu convingerile lui Cervantes.

Intre aceste doui extreme, ce se poate deduce din studierea citatelor biblice?
Greu de dat un rispuns categoric. Distantarea pe care Cervantes o impune prin diferite
metode — evocarea in coprezenti a mai multor texte diferite ca orientare, posibilitatile
simultane de a oferi aceleiasi secvente interpretiri diferite sau chiar divergente,
atragerea textului biblic Insusi intr-o astfel de strategie a perspectivismului, toate
acestea ne fac s credem ca Cervantes nu doar isi pdstreazd propria libertate de
interpretare a lumii i a textelor, ci o propune, ca pe o solutie intelectuala viabild, si
cititorilor si.

Emblematice, in acest sens, ni se par cuvintele lui Francisco Marquez Villanueva
(1975, 148) pe care le traducem aici: Cervantes nu este interesat In a da apa nici unei
mori ideologice usor de identificat i, ca atare, nu se slujeste de cultura timpului siu
in felul in care era uzual si se facd acest lucru. Indepirtindu-se si ridicindu-se
deasupra unei lumi covarsite de furia atator ortodoxii potrivnice, Cervantes refuzd
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cu eleganta si subtilitate si se lase tarat spre simplismul steril cu care se alimenteaza
intotdeauna flacira infruntarii.
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