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Abstract: Recent global epidemiological events have rephrased the intricate and sometimes
strainded connection between medical conduct and religious values. The biblical texts
refer to prominent instances of epidemics and recommends preventive and palliative
measures. We have analysed the description of a contagious disease outbreak of massive
scale, described in 2 Reg. 24 and 2 Paral. 21. We have investigated the patterns of physical
and medical causation implied by the text, the role of disease names, metaphors and
models, and the relationship between the royal power and public health in biblical times.
Finally, we conjectured on the effect these texts, translated in Romanian during the 17t
century (7688 Bible), might have had on the attitudes, perceptions and outcomes of
pestilence outbreaks during early 18™ century, in Romanian tetritoties.
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1. Introducere

Problemele epidemiologiei au intrat recent in atentia specialistilor din domenii diverse,
uneori neinrudite cu medicina. Un model de referintd din istoria proto-epidemiologiei,
citat in textele din 2 Cronici si 2 Samuel, are o semnificatie aparte. Pe de o parte, este
considerat astizi un prototip al incidentelor de tip epidemiologic, pe de altd parte,
poate fi citit ca un manual biblic pentru restaurare dupa o situatie catastrofald, o
propedeutica valabild in orice epocd. Problema actualitatii si aplicabilititii sale se
pune in mod acut si in prezent, unde discursul religios si cel medical se intersecteazd, se
sustin, se opun sau se explica unul prin celilalt. Disputarea preeminentei are loc pe un
teren unde atat rationalitatea stiintei, cat $i miracolele se pot referi doar la cazuri
particulare: corpul uman.

Studiul de fatd examineazi relatia dintre modelele si metaforele cauzalititilor
medicale, aplicate faptelor observabile si corelatelor lor neobservabile (naturale sau
supranaturale), asa cum apar in doud texte care descriu o epidemie de mari proportii
(2 Reg. 24 si 2 Paral. 21 din Biblia de la 1688).

Between Model and Metaphor: The Image of the Epidemic in 2 Reg. 24 and 2 Paral. 21.
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2. Metaforele medicale

Aristotel sustinea ca oricine scrie un text in versuri practicd, de fapt, arta poeziei
(ARISTOTEL, 15), indiferent de subiectul sau natura textului, sugerind ca exemplu
extrem un manual medical versificat. Tehnica versificirii, ca memotehnica sau
encriptare, a fost intr-adevir utilizatd in alchimie, in farmacologie sau in repertoriul
de simptome al clinicii. Dupd binecunoscuta sa definitie din Poefica, metafora constd
in ,,trecerea asupra unui obiect a unui nume care arata alt obiect” (ARISTOTEL, 70).
Ipoteticul manual medical versificat ar putea atinge, prin urmare, un tip de expresivitate
specificd, datoratd ,,metaforelor medicale”.

Cand Sontag (1978, 13) propunea restringerea utilizdrii bolilor ca metafore, se
opunea doar scoaterii bolii din domeniul strict clinic si identificarilor dintre patologie si
un termen exterior patologicului (ex. societate bolnavi, boala ca element al unui
standard de frumusete fizicd etc.). Desigur, nu pot fi proscrise metaforele din interiorul
domeniului, cele care conduc la o cunoagtere prin analogie a bolii in general sau a
instantelor sale. Semiologia medicald abunda in comparatii referitoare la culoare, forma
etc. care, la limitd, s-ar putea transforma In metafore nominale (Bidu-Vrinceanu
2005, 309). Presupunand ca aceste constructii s-ar putea determinologiza (Groza
2011, 3), sau cd un specialist ar face pe moment abstractie de valoarea lor denotativa,
unele dintre aceste metafore ar putea dobandi valente expresive.

3. Metaforele contagioase

Pe de o parte, in clinicd, boala este exploratd prin analogii implicite, aflate la limita
metaforelor. Pe de alta parte, termenii care descriu boala devin ei Insisi contagiosi
intr-un mod propriu, Intr-un mod uneori mai subversiv decat Insisi boala pe care o
desemneazi. Semnificantul si semnificatul isi potenteaza reciproc efectele. Cuvintele
pot construi sau corupe, iar in practica predicatorilor din perioada ciumei din Anglia
(secolul al XVII-lea), cuvintelor li se aplicd, In Omileticd, o disciplind epidemiologicd
si clinicd aproape in sens strict: ,,(...) it renders the name dreadfull too and methinks
the word Plague has something of horror in it (...) the Scripture nevers speaks of it”
(Josiah Hunter, apud Hines 2018, 319).

Ciuma apdrea ca o entitate clinicd fluidd, care imprumutd caracteristici ale altor boli
(Sermons, Meditations and Prayers upon the Plague, apud Hines 2018, 321). Ca si pleurezia,
poate produce simptome respiratorii, dar spre deosebire de ea nu poate fi drenati;
ca si lepra, impune masura izoldrii, dar aici extinsd la toatd comunitatea etc. La limita,
ciuma ajunge si nu mai fie definitd ca un obiect al lumii naturale, ci i se atribuie un
nou statut, nu neapdrat supranatural, dar cu certitudine extranatural: ,,is not a genus
of sicknesse. (...) It is not a thing of nature [but] a violation of nature” (#bid., 325).

O opinie similard se contureazi dupi incercirile medicinei clasificatoare (secolele
XVHI-XIX), care considera ca bolile in general nu ar apartine intru totul lumii naturale,
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intrucat nu pot fi Incadrate intr-un sistem de clasificare a obiectelor naturale (cum
era, de exemplu, sistemul lui Linné). Caracterul infectios al denumirii bolii provine
din ,,fluiditatea categoriald” corespunzitoare a termenului (7id., 319). Efectele sale
pot persista chiar dupa extinctia fenomenului insusi: René Girard (gpaud Gilman 2009,
4) considera ci termenul, care in mod figurat se referd la dezordinea sociald, ajunge
sd fie ,,inzestrat cu o vitalitate aproape incredibild”, tocmai pentru c¢i a disparut aproape
cu totul In sens denotativ. Pe langa ,,transmiterea prin cuvinte”, teoria chimica a lui
van Helmont sugera inca o legatura intre material §i imaterial: boala se putea transmite
doar prin privire sau putea aparea fizic dupa un simplu act de imaginatie (:bid., 120).

Solutia pentru flagelul metaforic, dacd nu si pentru epidemia materiala, este
identificatd In epoci tot la nivelul limbajului §i are tot naturd metaforica. O serie de
predici din Anglia puritand (secolul al XVII-lea) se intituleazd semnificativ: .4 Recepyt
to Stay the Plagne, A Perfume Against the Noysome Pestilence Prescribed by Moses onto Aron,
A Divine Antidote Against the Plagne. Boala constrange, prin metaforele ei, modul de a
percepe experienta; ea este periculoasd nu atat prin riscul fizic, ci prin abilitatea de a
»penetra si rescrie numele proprii” (Hines 2018, 324). Solutiile contin multe paralele
deliberate cu imaginarul medical: luare de sange prin confesiune, drenarea umorilor
nefaste prin infranari, pand la sudoarea sidnatoasi a recuperarii (sbid., 321).

4. Epidemiile si autoritatea regald

Textul din 2 Reg. 24 mentioneazd o relatie explicit cauzald intre exercitiul puterii
regale (un recensimant) si declansarea unei epidemii. Istoria raporturilor dintre regalitate
si patologie inregistreaza o altd relatie remarcabild, de sens opus, in imaginea regelui
taumaturg.

Printre semnele regalititii de drept divin din Evul Mediu si Renasterea europeana
timpurie se numara si acela de a face vindecdri miraculoase. Acest atribut, studiat
sistematic in legdturd cu regii capetieni si merovingieni, are rddacini mult mai vechi
si se regiseste la unii conducitori din Orientul Mijlociu al epocii biblice.

In secolul al XTV-lea, lui Filip de Valois i s-a propus si-si demonstreze ascendenta
regald fie prin confruntarea singulard Intr-un duel judiciar, fie printr-un test supranatural:
expunand-se unor lei care, chiar infometati, nu ar indrazni si atace un rege (,,I'enfant de
roys ne peut lyons menger”) (Bloch 1997, 12-13), sau vindecand bolnavii prin simpla
atingere. Cazul cel mai celebru de taumaturgie regald citeaza:

(...) o femeie atinsd de o boald ingrozitoare; o umflaturd a glandelor de la gat (...).
Instiintatd printr-un vis, s-a dus si-si ceard timaduirea de la rege. (..) De indati,
sub atingerea mainii regale, (...) boala a parut sa cedeze. (...) Femeia era complet
vindecata (1/7#a Aedunari regis, apud Bloch 1997, 33).
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Un eveniment asemindtor urmeaza explicit un model din Evanghelii: o femeie al
cirei copil suferea de o febri recurentd, probabil malarie:

(...) se strecurase prin multime pani la rege §i, apropiindu-se de el pe la spate,
ii smulsese — fard ca el sa bage de seamd — cativa ciucuri de la mantia regald. Fa
i-a pus in apd §i i-a data fiului si bea apa aceea; de indati febra a scazut; bolnavul
s-a vindecat (Historia Francorum, apud Bloch 1997, 25).

Modul precis in care regele devenea vrednic de miracole era subiect de disputa: pe
calea unei vieti merituoase, accesibila in principiu oricui; printr-o gratie speciala, dar
fara legatura direct cu pozitia sa sau In virtutea puterii regale per se, transmisa prin ritualul
onctiunii, care preceda §i conditiona momentul incorondrii propriu-zise. In fundal
se contura Insd tot mai pregnant ideea vindecirilor miraculoase ca atribut inerent
regelui. In acest context, supranaturalul , se Infitiseaza 1nainte de toate ca expresia
unei anumite conceptii despre puterea politica suprema” (ibid., 37).

Modelul biblic al regalitatii este diametral opus. Nimic din aceste prerogative de
exceptie nu se regaseste in naratiunile biblice, nici micar in legiturd cu David,
regele-prototip al autoritatii aprobate de drept divin. Chiar din punctul care declanseaza
centralizarea statului, in 1 Reg. 12:18 (1 Sam. 12), o populatie exasperati solicita
unificarea sub conducerea unui impdrat unic, din cauza amenintarilor externe, aplicind
un model de asemenea de origine externd. Aceastd cerere este Intimpinatd cu un
raspuns defavorabil si cu un avertisment sever.

Cand imparatul Ozia incearcd sa-si aroge functii sacerdotale, decade nu doar din
statutul regal, ci i din cel de membru al comunititii (4 Reg. 15:5). Ca urmare a unei
interventii supranaturale instantanee, este atins de boala-marcaj #zara’at si isi va trai
restul zilelor in izolare. Regele-profet este in principiu posibil, dar modelul unificat
si unificator al regelui-preot se loveste, la vechii evrei, de o prohibitie aparent imposibil
de depisit, nici prin mecanica sociald a consensului, nici prin fiaz-ul provenit din
hybris personal. Nu va exista dinastie pontificald, si cu atit mai putin taumaturgica.

5. Interpretarea cauzelor epidemiei

In contrast cu atributele benefice ale regilor taumaturgi, conform textului din 2 Reg,.
24, epidemia este rezultatul direct al unui decret regal. Evenimentele sunt inaugurate
de un pasaj ambiguu, cu atdt mai obscur, cu cat diferd Intre textele paralele din 2
Reg. 24:1 (Domnul ,,cliti pre David intru dinsii”?) si 2 Paral. 21:1 (cel rau ,,cliti pre
David ca si numere pre Israil”). Un comentariu talmudic sugereaza un efect, la
distanta in timp, al dorintei poporului de a avea un monarh. Intrucét s-a solicitat un

I In absenta altor indicatii, citatele sunt extrase din textul B 1688, asa cum apare in sursele MLD

VII, MLD VIII i MLD IX.
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rege uman, Dumnezeu intoarce o decizie neinspiratd a regelui Impotriva propriului
popor. David face numdritoarea si doar apoi realizeaza greseala (nu se spune cum
anume). Un profet care il pune si aleagi una din trei pedepse (3 zile de boala, 3 luni
de rizboi sau 7 ani de foamete). Intr-un limbaj aluziv, David exclude varianta
rdzboiului: ,,jard in manile oamenilor nu voiu cidea” (2 Reg 24:14), cu motivatia cd,
spre deosebire de agresiunile umane, o interventie divind este moderatd de paliativul
milei. Optiunea lui David se dovedeste justd, iar epidemia se opreste dupa prima zi
(din cele trei prescrise initial).

Nu este imediat evident mecanismul care leaga recensamantul de epidemie. Ex.
30:11-16 legifereaza ca fiecare membru recenzat si pliteascd o jumitate de shekel,
tocmai pentru a evita ciuma cu ocazia numaritorii. Banii erau destinati templului,
dar se pare ci nu destinatia banilor conducea la protectie impotriva epidemiei. Exista
trei recensdminte cerute de Dumnezeu (Ex. 30:12-14, repetat in Ex. 38:21-31, Num.
1:1-5 si Num. 26:1-5), toate desfasurate fird consecinte nefaste. Existd si doud
recensaminte ordonate de regele Saul (1 Reg. 11:8 si 1 Reg. 15:4). Nu se mentioneaza
explicit plata taxei decit pentru primul recensamant (Erder 2015, 51). Caracterul
inocuu al numaratorilor precedente este in contrast cu consecintele din 2 Reg. 24,
iar o sintezd a exegeticii medievale $i moderne aratd patru ipoteze posibile pentru care
aceastd numdritoare (si nu celelalte) a condus la un rezultat nefast (Price 2020, 5):

a) Interpretarea ,hybristica”. Motivul numadrdtorii ar fi fost dorinta regelui de a
cunoaste efectivele armatei, dar nu din necesitati practice, ci doar din orgoliu. in
acord cu aceastd interpretare (dar nu identice cu ea) sunt lecturile actualizante ale 2
Reg. 24, care descifreazi in text un conflict intre institutia centralizatoare a regalitatii
si tendintele egalitare si centrifuge ale organizarii tribale. O prerogativa regala intra
in confict cu dreptul cutumiar si cu formele organizare prestatald. Intr-adevir, despre
recensimantul davidic se mentioneazi doar expresia geograficd, totalizanta si
uniformizantd, ,,de la Virsavie pand la Dan” (2 Paral. 21:2), in timp ce recensdmintele
din Numeri insistd asupra recenzirii detaliate, care tine cont de structura pe triburi,
ginti si case ancestrale”. Aceasta ar putea sugera in 2 Reg. 24 si 2 Paral. 21 un
recensamant de tip nou, care aplatizeaza, deliberat sau accidental, o structurd sociald
veche si complexa. O parte din populatie refuza recensimantul (tribul lui Beniamin,
unde se gidsea chivotul, si tribul lui Levi, cu functii sacerdotale), din motive care in
traducerea din Septuaginta par amalgamate (schimbarea de opinie a regelui, reticenta
lui Toab, opozitia locald). Ambiguititile se regdsesc si in istoria traducerii pasajului 2
Paral. 21:6 a textului pand la forma finali (MLD IX, 280): ,,si Imputi cuvantul
impdratului pre Ioav” (ms. 45), ,,imputd cuvantul lui Dumnezau pre Ioav” (ms.
4389), ,,sa intdri cuvantul imparatului pre Ioav” (BB). Intre cei recenzati si cel
nerecenzati se traseaza o linie de demarcare ce corespunde limitarii dintre intre doua
discursuri. O linie a cdrei forma fizica exactd este supusa contingentelor administrative,
dar care delimiteazd clar doud centre din care iradiazd doud principii incompatibile:
una, regalitatea care cunoaste prin numdr, si alta, o entitate greu de definit, care

97



Toan Stefan Haplea

include Tabernacolul, levitii, mentalitatea arhaica, dreptul cutumiar, entitate care nu
se lasa absorbita in noul tip de cunoastere si pe care il respinge ca pe o abominatie.
Oricat ar fi de tentantd astdzi o lecturd In cheie foucaultiani a epidemiei in aspectele
ei organizationale (Foucault 2003) sau coercitive (Foucault 2009), comentatorii
medievali considerau ci sursa reald a epidemiei din 2 Reg. 24 este de altd naturi.

b) Nerespectarea ritnalului. Se pare ci in 2 Reg. 24 nu s-a impus taxa rituald cerutd
pentru unele recensaminte biblice. Pe de alta parte, este neclar din Ex. 30 daci taxa
de o jumatate de shekel trebuia plititd doar cu ocazia numaritorilor din Exod si
Numeri, sau pentru orice recenzare ulterioard. Conform unui comentariu halachic,
David ar fi ficut o remarci ireverentd, iar Dumnezeu ii aduce imaginea In oglindi a
propriilor cuvinte: David va fi confruntat cu o enigmid ce ascunde un risc major
(decizia de a impune sau nu taxa de recensimant). El va fi singurul care ignord o
problema evidentd pentru anturajul sdu imediat (2 Reg. 24:3), pentru populatie in
general (2 Paral. 21:6), si care ar fi fost de altfel simpld pentru orice scolar incepitor
(BERACHOT 62b:11).

O subvarianta a aceste interpretiri mentioneaza varsta de inrolare — in Num. sunt
inrolati doar cei peste 20 de ani, §i este posibil ca, in 2 Paral. 21, regele sa fi dorit
sd-1 includd si pe cei sub aceastd varstd (ipotezd care contrazice teoria recensimantului
din motive exclusiv militare).

) Interpretarea ,,materialist-igienica”, in conformitate cu care doar logistica recensa-
mantului a produs epidemia pe calea comuna, crescand numarul si raza contactelor
sociale — oameni care traverseazd toata tara, ,,de la Dan la Beer-Sheba” (2 Paral. 21:2).
Posibila in principiu, aceastd variantd nu este nici macar sugeratd de textul biblic §i
nu apare in niciun comentariu anterior celor moderne.

d) Interpretarea prin caracterul de tabn al numdrdtorii. Evalulrile cantitative de orice
naturd erau privite cu rezerva in traditia iudaica — ,,binecuvantarea nu se giseste in
ceva cantdrit, nici in ceva misurat, nici in ceva numarat” (BAVAMETZIA 42a:5). Aceeasi
aversiune se regiseste la populatia akkadiand Mari (secolul al XIX-lea i.Hr.), unde
recensamantul (#bibtum) era privit cu suspiciune, ostilitate, teama, iar uneori nu
putea fi ficut deloc din cauza opozitiei generale (Speiser 1958, 20). Se citeaza un fabu
in legdturd cu numdrarea indivizilor la multe culturi din afara Orientului Mijlociu
(Ko 2018, 121). Problema nu ar tine de natura ,,impurd” a numarului, ci, dimpotrivi,
de caracterul de cunoastere speciald sau ezotericd a cantitativului, cunoastere rezervatd
altor domenii. Faptul de a cantdri, a numaira sau a mésura revine la o imixtiune umand
intr-o zona care, in unele situatii, i-ar putea fi interzisi, iar a cunoaste numairul
oamenilor pare in mod special riscant. Procedurile permise pentru stabilirea numarului
de persoane dintr-un grup (numdrarea cate unui deget al fiecdrei persoane, numdrarea
animalelor (miei sau iezi) aduse cate unul de fiecare participant, pronuntarea de
catre fiecare participant a cate unui cuvant dintr-un vers cu lungime cunoscuti)
detaseazd formal numarul de grupul de persoane. O altd interpretare sugereazd ci,
atat timp cat Israel este considerat ca fiind un grup, meritele unuia echilibreaza
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deficientele celorlalti, insd cu ocazia numdritorii fiecare este considerat individual,
ceea ce i expune la risc pe cel mai putin virtuosi.

6. Doua modele de cunoagtere a bolii

La fel ca modelul de cunoastere al stiintelor pozitive de astizi, modelul biblic include
cauzalititi, explicatii, generalizdri si discursivitate logicd. Tiparul biblic are, in plus
fatd de modelul stiintei de astdzi, cateva niveluri de complexitate. Existd aici §i o
incifrare (ca in metaford), si o decriptare a unui model subiacent. Ambele demersuri
converg in persoana ingerului. in2 Reg. 24 si 2 Paral. 21, cunoasterea cauzelor bolii
este conditionatd. Accesul la ea este deschis doar la initiativa lui Dumnezeu: ,,vazu
Domnul si se cdi pentru rdu si zise (...)” (2 Paral. 21:15). Doar atunci David ridicd
privirea si observa ingerul — sursa si mecanism al dezastrului. Modelul de cauzalitate
biblici este diferit de ,,motorul prim” al lui Aristotel, care imprima o tendinti fiecarui
lucru si apoi 1l abandoneaza propriului parcurs. Exprimat pe larg in Cartea lui lov,
modelul presupune ca supranaturalul intervine nu doar la initierea procesului, ci la
fiecare pas al unei serii cauzale. Aceleasi interventii nemediate se regisesc in cauzalitatea
epidemiei din 2 Paral. 21: boala este declansata din motive imateriale, cauzele sale
sunt revelate, si nu descoperite, cursul ei este Intrerupt abrupt si surprizitor; toate
etapele sunt contrare unui proces normal si sunt in mod nemijlocit supranaturale. In
plus, desi in Ex. 30 se mentioneazd o relatie directd Intre numdritoare §i epidemie,
in 2 Paral. 21, relatia este relativizatd, intrucat depinde in plus de o decizie umana.

Intr-un alt mod se constituie cunoasterea sub privirea stiintei. Incepand de la
Galilei, stiintele pozitive progreseaza prin construirea de ,,Jumi-model”. Ipotezele
formulate In interiorul lor urmeaza s fie confirmate sau falsificate si au sens doar in
raport cu observatia sau experimentul:

Aceste doud propozitii: ,,pamantul se rotestey” si ,,este mai comod sd presupunem ci
pamantul se roteste” au unul si acelasi inteles; nici una din ele nu contine vreun sens
care sd nu se gaseasca si in cealaltd (Poincaré, apud Canguilhem 1968, 47).

Cand se apropie de metafori, modelul tinde si esueze: ,,Imaginatia se poate convinge
singuri ca a construi un model inseamna a imprumuta un vocabular pentru a obtine
identificarea a doud obiecte” (ibid., 315). De exemplu, termenii de comparatie din
tehnologie (scripeti, brate de pargii, canale etc.) nu aduc nicio cunoagtere substantiala in
plus cand sunt aplicati anatomiei (¢bid., 323).

In cazul specific al bolilor infectioase, se are in vedere posibilitatea incognoscibilititii:
fie practica, fie de principiu. Un biolog scria in 1859 despre ipoteza generatiei spontane:

Pretindem doar ca sub inraurirea unor forte analogage, neexplicate si care (...) vor
ramane probabil inexplicabile, se produce o manifestare plastica (...) din care va rezulta in
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cele din urma o fiintd noud, in raport cu mediul de unde au fost extrase initial aceste
elemente (Nicole 1958, 75).

Tot aga cum sangele poate fi observat, insd nu si ipoteticul ,,fluid nervos”, simptomele
bolilor infectioase si faptul evident al transmisibilitatii pot fi usor verificate, insd nu
si modelele postulate in spatele lor: miasmele, principiile, germenii si, in final,
microbii.

7. Model biblic si perceptie a epidemiilor in Tdrile Romane (secolul al XVIII-lea)

Este dificil de estimat impactul textelor din 2 Reg. si 2 Paral. asupra atitudinii fata
de epidemii in Tarile Romane, incepand cu sfarsitul secolului al XVII-lea. Pozitia
fata de boala individuala era probabil cea rezumatd in PRAVILA 1652 (613), unde, in
raport cu afectiunea, medicul era distribuit intr-un rol necesar, dar accesoriu: ,,Drept
aceia si boalele toate nu le dreage nice le face si-1 timaduiascd [sic] dohtoriile (...) si
atunce nu ne niddjduim pre dohtorie, ce ne lisim toatd puterea la Dumnezeu”.
Motivul tinea de eterogenitatea etiologica a bolilor (,,Boalele carele vin la oameni nu
sint toate da feliu”, 7bid., 613) si, in special, de existenta unei clase difuz definite de
patologii cu origine extranaturald (,,ce vin multe boale si de la Dumnezeu” — ibid. 613).

In al doilea rind, chiar in cazul bolilor pe care autorul le-ar considera ,,normale”
sau ,,naturale”, medicul este chemat doar pentru a ,,cunoagte boala” si nu se poate
constitui in garant al vindecdrii si nici micar in reper al cunoasterii:

Si cand sd bolnidveaste cineva, zice sd aducd dohtoru, aduce-1 ca sd vazi si cunoasci
ce-i e boala; ce tot ni e nideajdea la Dumnezeu (...). Drept aceia si boalele toate nu le
dreage nice le face sd-1 timdduiasca dohtoriile sau vriciuirile (7., 613).

Medicul este comparat cu un navigator, care poate influenta semnificativ cursul
corabiei, dar numai intre limitele impuse de vant. Se foloseste aceeasi metaford pe
care o va consacra in anii ‘50 cibernetica lui Wiener: ,jincd si cirmaciului dau-i carma in
maini ca §i vraciului pre bolnav, ce nu sta la carmaciu si indrepteze pre oameni”
(ibid., 613).

Era de asteptat ca aceastd atitudine, defetista si temerara in acelasi timp, care
trateaza supranaturalul ca pe o componentd printre altele In cadrul unei gandiri destinate
eficientei practice, sd fi fost mult amplificatd sub calamitatea unei epidemii, cum au
fost cele de ciumd din 1719, 1730, 1793-1795 si 1813-1814 (ciuma lui Caragea).
Misurile concrete luate de boierii epistati si medicul-sef (arhi-iatros) au fost tardive,
arbitrare si insuficiente, chiar dupi standardele vremii, iar populatia le-a respectat
partial §i intermitent (vezi Alexandru-Dersca 1964, 356). ingelegerea incompleta
a mecanismelor si precaritatea metodelor par insd compensate de o acuitate extrema
in ciutarea unei etiologii extra-medicale. In viziunea unui contemporan cu evenimentele
din 1813, investigatiile despre cauzele ciumei reamintesc, ca ton, unele idei din 2
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Paral. 21: ,,Oamenii isi lepadaserd portul, luose portu (...) ca pdganii, cu parul tuns cu
zulufi. (...) Cei mai procopsiti le invata cirtile lor. (...) La besearica venea ca la o privald”
(¢bid., 365). Textul se apropie pe alocuri de cadenta textelor profetice medio-orientale:
,»Arse focul targul mai de tot. Noi tot n-am bagat de seamd Incd. (...) inti era Invelite
casele cu lemn, pd urmai le-am invelit cu her. (...) Apoi dupd ce venird muscalii, apoi
foametea groazneci. Si tot n-am bagat seamd” (sbid., 365). In final, oferd, cu o siguranta
socanti, garantii pentru viitor: ,,sa indrepteze pe cei gresiti, (...) si nu se bucure la
dobanzi, (...) apoi atuncia martor sint inaintea lui Dumnezeu c¢d nu ne va mai veni

rele ca acestea asuprd-ne” (ibid., 365).
8. Supranaturalul si metoda experimentala

Chiar in spatiul restrictiv al cunoasterii de tip stiintific existd domenii vaste
non-experimentale, cum este astronomia, accesibild exclusiv pe calea observatiilor.
In acceptia sa curentd, sintagma ,,experientd misticd” are un sens consacrat, fird
legaturi cu experimentarea in sensul stiintelor pozitive. In textul din 2 Paral. 21,
experimentarea in sens strict nu este nici macar luatd in calcul. Pe de alta parte,
cunoasterea pe care o recomanda alte texte biblice este, sub anumite limite i rezerve,
de tip experimental. Astfel, Ghedeon confirma rezultatul unei experiente prin repetare
in conditii noi (cerea ca roua si cadd in doud moduri distincte). Profetul Ilie varsa
apa pe altarul care va fi aprins de fulger, pentru a face rezultatul si mai improbabil a
priori. Impiratul Ezechiel are de ales intre doud probe alternative si o alege pe cea
mai remarcabild (marcajul de timp de pe un cadran solar putea fi ficut, in mod
miraculos, si avanseze sau si devanseze, iar el alege varianta devansarii). Acest tip
de gandire, care nu doar include supranaturalul in acelasi continuum cauzal cu naturalul,
ci il si exploreaza printr-o interogatie de facturd experimentald, apare in textele sacre
ale mai multor traditii.

Remarcabil, traditia stiintifica a parcurs un drum invers. Noam Chomsky trece in
revistd una din primele revolutii stiintifice (vezi Kuhn 1996, 6), precum formularea
carteziana a dualitatii corp-gandire (sau suflet) si consecintele ei pentru mecanica lui
Newton. Cand Descartes defineste corpul uman ca magind sau automat, constati
imediat ¢4 existd aspecte umane imposibil de explicat prin modelul automatului. in
buni traditie stiintifici, Descartes introduce o ipoteza suplimentara (res cogitans) pentru a
da socoteald de aceastd serie de aspecte remarcabile si universal umane (constiinta
etc). In secolul urmitor, descoperirea de citre Newton a legii gravitatiei si postularea
unei forte care actioneazd la distantd, fard contact direct, venea in contradictie cu
ipoteza unei naturi-magind compuse din diferentiale, roti dintate si parghii si, implicit,
cu ipoteza corpului ca magind. Nici micar natura inanimati nu pirea sa functioneze
ca un angrenaj, ci poseda o ,,fortd” cu certe calitati imateriale. Paradoxal, din binomul
magini-suflet, stiinta a eliminat nu sufletul, ci masina (Chomsky 2014).
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Ca si ingerul pe care David il vede la sfarsit, modelele biomedicinei si ingerii sdi
mecanici, adversi sau benevolenti, sunt vizibili doar uneori si doar sub anumite
conditii. Ei aspird insd la un statut mult mai modest decat prototipul lor, la o scard
subontologica, limitati la orizontul functional si fara semnificatii al adecvirilor de tip
descriptiv si explicativ. Dupd logica biblica, deductiile si experienta pot explora marginal
supranaturalul. Pe de altd parte, simpla enumerare a faptelor observabile ajunge la
un tip de misticd proprie.
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