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Summary: Against the background of Moses Maimonides’ philosophy about the
overflowing of prophetic grace as attainment of human perfection, Abraham ben Moses ben
Maimon’s spiritual leadership built a limited proximity between the Judeo-Egyptian
pietism and the mystical theology of medieval Sufism from the perspective of the
human-theocratical ontology of the spiritual way and stations-levels susceptible to allow
the access of the human soul towards the vision-presence of the Divine Being,.
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Moise ben Maimon! sau RaMBaM (ca. 1135/ 1138-1204), in Moreh nevukhim sau
Ghidul celor ratdeiti, a descris harul profetiei drept ,,emanatie trimisa de Fiinta Divina
prin intermediul Intelectului Activ, in prima instantd citre facultatea rationald a
fiintei umane, iar ulterior citre facultatea imaginativa”, iar aceasta ,influentd divind”
confera asupra fiintelor umane privilegiul teocratic de a gandi prin diferitele gradatii
ale inteligentei (Maimonides 1956, 225). Influenta Intelectului Activ defineste ontologic
si gnoseologic doud categorii de fiinte umane: cele care recepteazi emanatia Fiintei
Divine prin facultatea logicd-rationali, cele care recepteazi emanatia Fiintei Divine
prin facultatea imaginativa. Prin vointa divina, fiecare dintre cele doud categorii este
subdivizata in doua sectiuni: fiintele umane care primesc emanatia divina cu scopul
de a atinge perfectiunea in mod individual, fiintele umane care primesc emanatia divina
in masura necesard pentru a realiza propria perfectiune si perfectiunea comunitatilor
din care fac parte. Harul profetic focalizat asupra fiintei profetului desavarseste

* The Spiritual Path Towards the Celestial Symphony: RaMBaM, Abraham ben Moise ben Maimon,
Moise ben Shem Tov de Leon, Abu sa‘ld al-Kharraz.

Spirit universal, figurd dominantd a iudaismului medieval, Moise Maimonide a adus o
contributie vastd, esentiald, la edificiul literaturii religioase a iudaismului atat in domeniul
filosofiei, cat si in domeniul Halakhab (¢ Goldberg/ Wigoder 1993, 684-690; de asemenea,
Louis Isaac Rabinowitz, Maimonides, Moses (Moses ben Maimon, known in rabbinical literature as
RaMBaM), in Roth/ Wigoder (1996, 754-780).
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imersiunea adamica a revelatiei divine prin harul profetic proferat, diseminat, raspandit
lingvistic-ontologic in fiintele membrilor comunitatilor menite sa-i primeascd, si-i
inteleagd, sa nu-i Inteleagd sau sa-i ucidd pe profeti: ,,O persoand poate sd primeasca
o profetie care sa-i dea puterea de a se perfectiona pe sine insigi, dar nu §i puterea
de a-i perfectiona pe ceilalti. De asemenea, acea persoand poate sid primeascd o
profetie prin care si fie constrinsi si se adreseze semenilor sdi, sd-i invete si sa-i
faci sd beneficieze de pe urma perfectiunii sale” (ibid., 228). In viziunea maimonidiani,
harul profetiei este sigiliul perfectiunii umane, determinate teocratic.

Sub dinastia Ayyubizilor (1171-1260), Intemeiatdi de sultanul Saladin sau
Salah-ad-din (1137-1193), fiul lui Moise ben Maimon, Abraham ben Moise ben
Maimon (1186-1237), a succedat tatdlui sdu in pozitia de conducator al comunitatii
evreiesti din Egipt, nagid (cbraicd), al-ra’is sau al-rayyis (arabd). In concordanti cu
analiza lui Elisha Russ-Fishbane, Abraham ben Moise ben Maimon, in lucrarea
intitulata /Ghidul] suficient pentrn siujitorii lni Dumnezen?, a continuat argumentatia lui
Moise ben Maimon din Moreh nevukhim despre harul profetic ca atingere a perfectiu-
nii umane. Spre deosebire de tatil sdu, care a folosit drept fundal bibliografic
sistemul de gandire prin care Al-Farabi (ca. 870-950)3 a reliefat continuitatea onto-
logica gratie cdreia inspiratia divind (wahy) anima idealul politic al ,,regelui-filosof” ca
ipostazd a ratiunii si idealul teocratic al , profetului-legislator-zman/” ca ipostaza a
imaginatiei, Abraham a optat pentru o proximitate limitata fati de teologia mistica a
sufismului medieval (Russ-Fishbane 2015, 191).

Doctrina lui Abraham ben Moise ben Maimon despre atingerea perfectiunii
profetice, despre accesul sau ajungerea (wuszl) la destinatia ontologiei profetice-
teocratice se invecineazd cu doctrina S#f7 despre parcurgerea ,etapelor” si a
,»statiilor” din care este alcituita calea (su/ik) spre contemplarea desavarsita a lui
Dumnezeu. La fel ca adeptii sufismului (s#f7yya, nutasawwifa), adeptii pietismului
(hasiduf) din comunitatea iudeo-egipteana condusa de Abraham din pozitia de nagid
sau al-ra’is se considerau si erau considerati drept calatori (salikin) pe calea spre
contemplarea Fiintei Divine. Din aceasta perspectivd, Abraham a descris momentul
in care losua a atins apogeul profetic al cdii spirituale prin ,,atagare” de Dumnezeu:
»losua a rimas in meditatie solitard continud in acest cort, a urmat calea (su/ik)
unica tintitd spre a atinge mai apoi o atasare de Dumnezeu (wuszl wuslat allah), slavit
fie Ell, anume atingerea profetiei (wussil al-nubiwah). (...) Dar eu sunt incontinuu cu
Tine, «Apucatu-m-ai de méana mea cea dreaptd. (Psalm 72, 23)»: [Aceasta este] o

2 Al cirei prim capitol a fost reconstituit, tradus in ebraici si editat de P. Fenton.

3 Al-Farabi, Alfarabius sau Avennasar a fost un celebru filosof musulman, autor al tratatelor
intitulate Kitab al-siyisa al-madaniyya sau Cartea despre regimul politic, Fi mabadi’ ara* ahl
al-madina al-fadila sau Tratat despre opiniile locuitorilor din cetatea virtutii $i Kitab tahsil al-sa‘ada
sau Cartea despre atingerea fericirii (Mahdi 2001, 56-170; Rosenthal 1962, 122-142; Walzer
1962, 206-219).
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aluzie la starea in care se afla cineva dupa atingerea perfectiunii” (Fenton 2003,
107-119, apud Russ-Fishbane 2015, 192, n. 27). Dupa cum a observat Russ-Fishbane
(2015, 192-193), Abraham a extins aria semanticd a notiunii de ,,ajungere-atasare”
(wusal), folositd sporadic de RaMBaM 1n Moreh nevukhim, cu scopul de a construi
identificarea cu termenul ebraic devekut, in sensul de a defini apogeul ontologic al
apropierii profetului de Dumnezeu in momentul profetiei, experienta aproprierii
teocratice a profetului in proximitatea Fiintei Divine. Idel (1988, 35-58; 1999, 27-30)
a inteles deveknt drept putere a sufletului omenesc de a se ,,ataga” de Dumnezeu prin
primirea unui influx din partea universalitatii divine.

Sistemul de gandire al lui Abraham ben Moise ben Maimon include apogeul
mistic al confirmarii perfectiunii profetice prin aderare la perfectiunea angelica, prin
acces vizual-auditiv la nivelul ontologic al ingerilor, ipostaze ale intelectului pur.
Emanatia trimisd de Fiinga Divind prin intermediul Intelectului Activ se reveleazd
drept lumina stralucitoare sau simfonie celestd in masura a face astfel incat sufletele
calatorilor-ciutitorilor si debordeze de extaz spiritual. In acest context, Abraham a
descris simfonia celestd pe temeiul viziunii divine-angelice din Isaia 6:1-3* ,,Dar
aceasta chemare, acest raspuns si simfonia celestd nu rezultd din voci precum vocile
noastre sau din limbi precum limbile noastre sau din cuvinte precum cuvintele noastre,
ci din cuvintele Dumnezeului Celui Viu (be-divre elohin hayyim). Acest mister poate fi
inteles de cei care au atins perfectiunea (al-kdmilin), care sunt receptori ai gratiei
divine™.

Continuitatea comunicdrii epistolare dintre comunitatile evreiesti din
Provence-Castilia i comunitatea evreiascd din Egipt, intre secolul al XII-lea si
secolul al XIV-lea, a inclus mai multe filiere retorice, de la discursul polemic la
discursul amiabil. Intr-o scrisoare din anul 1235, la sase ani dupi Incheierea cruciadei
impottiva catharilor sau albigensilor (1229), Abraham ben Moise ben Maimon a lansat
impotriva evreilor din Provence acuzatia de a fi repudiat monoteismul
strdimosilor lui Israel prin contaminare cu ereziile crestinilor europeni. Reactia
epistolard a lui Abraham a fost un rispuns fati de solidaritatea dintre un grup de
evrei provensali §i autoritdti ecleziastice catolice din Provence cu privire la
condamnarea scrierilor lui RaMBaM si sortirea lor autodafeului. Prin comparatie,
Abraham a elogiat monoteismul riguros al evreilor care locuiau in teritoriile stipanite

4 In anul mortii regelui Ozia, am vazut pe Domnul stand pe un scaun Inalt §i maret si
poalele hainelor Lui umpleau Templul. Serafimi stiteau inaintea Lui, fiecare avand cite
sase aripi: cu doud isi acopereau fetele, cu doud picioarele, iar cu doud zburau. $i strigau
unul citre altul, zicand: ‘Sfant, sfant, sfant este Domnul Savaot, plin este tot pimantul de
slava Luil””

Cf Abraham ben Moise ben Maimon, Rabbi Avraban: ben ha-Rambam: Sefer ha-Maspik le- Ovdey
Hashem, Kitab Kifayat al-abidin sau [Ghidul] suficient pentru slujitorii lui Dumnezen/ Cartea despre
ce este suficient credinciogilor (partea a Il-a, vol. II), N. Dana (editor, traducitor), Ramat-Gan,
Universitatea Bar-Ilan, 1989; ¢ si Russ-Fishbane (2015, 195-190).
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de Ishmael, sub puterea islamului, din Orientul indepartat in Occidentul indepartat
(Russ-Fishbane 2015, 1, 70-88).

Contemporan cu Abraham ben Moise ben Maimon, Moise ben Shem Tov de
Leon (ca 1240-1305)5, autorul Cartii splendorii sau Sefer ha-Zohar, a comandat in 1264
copierea unui exemplar din tratatul filozofic al lui RaMBaM, Moreh nevukhim sau
Ghidul celor réticiti. Intre anii 1270-1305, Moise ben Shem Tov a fost atras de gandirea
kabbalistica a Scolii din Gerona, a avut resedinte in Guadalajara si Avila, a redactat
Sefer ha-Zohar (Scholem 1987, 1987) si a pus in circulatie copii ale lucrarii care a
marcat gandirea mistica a iudaismului. In Sefer ha-Zobar, 11, 195b-196a, se mentioneaza
cd trei tabere de ingeri vegheaza asupra celor trei diviziuni, de patru ore, ale celor
doudsprezece ore ale noptii. Prima tabdrd angelicd preasliveste pe Dumnezeu pe
durata primei treimi a noptii, in timp ce sufletele extatice célitoresc dinspre muntele
Templului terestru spre muntele Templului celest, dinspre curtea Templului terestru
spre curtea Templului celest: ,,Sufletele dreptilor raticesc prin lumea de sus, usi se
deschid dinaintea lor si sunt aduse in locul denumit ‘muntele Domnului’. (...) De acolo
intrd In locul denumit ‘Jocul Siu sfant’, unde toate sufletele apar dinaintea Stipanului.
(..) Situarea sufletelor in acel loc procurid Stipanului bucuria de a pregiti pentru ele
locul denumit ‘Sfanta Sfintelor’, unde sunt inscrise faptele si meritele lor”. ingerii
din a doua tabdri intoneazd o lamentatie despre distrugerea Templului la inceputul
diviziunii de mijloc a noptii, ,,pe durata celor doud ore care preced miezul noptii,
cand Cel Sfant, binecuvantat fie El, intra in gradina Edenului”: ,,Cel Sfant, binecuvantat
fie El, nu are odihnd pand cand intrd in gridina Edenului si se delecteaza cu sufletele
celor drepti. (...) Cand Cel Sfant, binecuvantat fie El, intra in gridina Edenului, toti
copacii din gridina si toate sufletele dreptilor incep sd cante (...)”. Prin cintecul lor,
ingerii din a treia tabdrd vegheazd asupra reintoarcerii sufletelor dreptilor in
trupurile lor materiale, in spatiul terestru, dupi cdlitoria extaticd nocturnd, iar in
simfonia celestd cate continuid pani la ivirea zorilor se unesc vocile stelelor, vocile
planetelor, vocile ingerilor (Ben Shem Tov de Leon 1991, 638-640). in concordanti
cu Sefer ha-Zobar, 11, 18b, Midrash ha-INe’elam, Dumnezeu a creat cerurile cu mana Sa
dreapti si pimantul cu méana Sa stanga, iar dorinta Sa a fost ca lumea si fie stipaniti de
atributul Tubirii divine prin zi si de atributul Judecitii divine prin noapte: ,,Prin
urmare, El a creat Ingeri care sd-si indeplineasca rolul prin iubirea Sa pe durata zilei
si ingeri care sa-si indeplineasca rolul intonand cintece pe timpul noptii”. Acesta este
sensul zoharic al Cantarii Cantérilor i al ingelepciunji lui Solomon: ,,Cel care cunoaste
acest cantec, cunoaste chestiunile Torei i intelepciunea si poate si investigheze, sa
proclame si sa contribuie cu putere si maretie, atat cu privire la ceea ce a fost, cat si
cu privire la ceea ce va fi. Si acest lucru este ceea ce Solomon a fost privilegiat sd

¢ Magistru ilustru al Kabbalah (Goldberg/ Wigoder 1993, 768-769, 1227-1231).
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cunoasca” (ibid., 637-638). Zohar Hadash', Bereshit 5d, Midrash ha-Ne'elam, intelege
hermeneutic cuvantul ebraic bereshit (‘inceput’) drept anagramd pentru sintagma ebraica
shir ta’ev (,,cantec de doringd”): ,,Cand El a creat cerul si pimantul, Cel Sfant,
binecuvantat fie El, a creat cantece de dorinta, astfel incat El sa poata fi glorificat i
slavit drept Creator (...), un cantec care si cante despre minunile Sale in cer si pe
pidmant (...), ‘o cantare a treptelor’ (Ps. 119), intonatd de regele David, pacea fie asupra
sal (...), acestea sunt cantecele treptelor care constituie cerurile (...)”. Prin rescriere
biblicd-zoharici, ,.treptele cerurilor” sunt identificate cu ,,ingerii care intoneaza un
cantec in prezenta Creatorului, in fiecare noapte, pe durata celor trei straje ale
noptii” (Scholem 1987, 640-642).

Paul Nwyia a observat c4, pentru misticii S#f;, viata religioasd se reveleazd drept
calea (suliik) spre Dumnezeu, un pelerinaj ontologic-teocratic alcituit din ,,statii”
(magamat) menite sd actualizeze sau si realizeze proximitatea (gu#rb) dintre sufletul
fiintei umane caldtoare-cautatoare si Dumnezeu. Pentru a exemplifica aceastd doctrina
Safi, Nwyia a ales lucrarea lui Abu Sa‘ld al-Kharraz (m. ca. 890-899)3, intitulatd Kizab
al-diya’ sau Cartea lnminozitatii. Al-Kharraz a desctis cele sapte clase (fabaga?) de mistici
ratdciti (taha) in oceanul de lumind al unicitatii divine, cupringi de perplexitatea
(hayririya) absoluta a spiritului in fata esentei realititii divine sau ‘@yn al-‘ayn (abl tayhihiya
wa-hayririya): ,,Fiind indepartati de ceea ce constituia propria lor indepirtare si fiind
iesiti din propriul sine, ei s-au unit cu Cel lubit (Habib), stabiliti in splendoarea
unicitatii Sale si riticiti in lumind. Dumnezeu a ridicat voalurile de pe inimile lor
si S-a epifanizat dinaintea spiritelor lor, dezviluindu-Se pentru puterile lor de
intelegere™.

Oceanul de lumind al unicititii divine este destinatia celor sapte categorii de
cilatori (saliksin). Prima categorie este alcituita din ah/ al-isharat, cei care Il cauti pe
Dumnezeu prin puterea simbolicd a aluziei (ishdra). Cei din a doua categorie au
posibilitatea de a atinge prezenta divina prin efortul continuu de purificare a stiintei
oficiale (%m), in masura In care recunosc limitele limbajului consacrat prin consensul
savantilor si se straduiesc sd le depaseasca prin dezviluirea oferita de viziune. In a treia
categorie se situeaza cei care practicd lupta spirituald cu generozitate (ah! al-mujahada), ei
si-au sacrificat propriile fiinte printr-o iubire sincera fatd de atotputernicia divina, iar
astfel atotputernicia divind li se reveleaza ca realitate. Din a patra categorie fac parte
privilegiatii (ah/ al-kbusisiya) cirora Dumnezeu le daruieste ceea ce ii face si ajunga

7 Culegere de scrieri kabbalistice care imitd Sefer ha-Zobar, redactatd inainte de anul 1328, de
cand dateazi prima ei citare (Scholem 1987, 213-219).

8 invigitor celebru al Scolii S#f7 din Bagdad, discipol al lui Sart al-Saqati (m. 867), elogiat de
‘Abdullah Ansari (1006-1088) in Tabagat al-sifiya drept seic al seicilor In | stiinta unificarii”
si magistru al lui Abu ’1-Qasim ibn Muhammad al-Junayd (835-910). Cf Nwyia (1991,
231-232, 252-253), Massignon (1999, 300-303).

o (f Abu Said al-Khartaz, Kitab al-diya’ sau Cartea luminozitatii, in Nwyia 1991, 234-235.
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la El prin El, pe singura cale a ontologiei teocratice ca negare a cunoasterii lucrurilor
cognoscibile si negare a cunoasterii universului, deoarece cdile cunoasterii profane
nu sunt In masura si conduci spre atributele divine. A cincea categorie este formatd
din cei care experimenteazi denudarea absolutd (ah/ al-tajrid) prin extragerea din lume,
din spatiul mundan dominat de traumele temporale: Dumnezeu ii conduce dincolo
de oceanele sincerititii, spre unificare prin continuitatea acvaticd a iubirii. A sasea
categorie este dedicata celor care isi pot stipani propriile stiri spirituale prin
stabilitatea conferitdi de proximitatea unicititii divine (ab/ istila wa-tamkin):
Dumnezeu 1i transforma in fiinte absente pentru lumea accesibild cunoasterii, in
fiinte prezente pentru lumea non-cognoscibild, iar atunci cand El se manifesta
prin ontologie teocraticd, ei experimenteazd aneantizarea, apoi revin la ei Insisi
pentru a avea revelatia faptului de a fi investiti ca alesi ai lui Dumnezeu (vezi Nwyia
1991, 235-230).

Dupa descrierea celor sase categorii de calatori sau pelerini spirituali (rihaniyin),
pe care Dumnezeu i-a ,,purificat prin epifania Sa (tgjalli)” si i-a primit prin ,,portile
viziunii Sale (r#ya)”, care experimenteazi un exod spre Dumnezeu limitat In timp si
urmat de reintoarcere la viata mundand-trupeascd, Al-Kharraz singularizeazi cea de
a saptea categorie, cdldtorii care sunt absorbiti in realitatea predilectiei divine
(ahl al-mnhabal), intr-un exod ontologic-teocratic absolut, fara intoarcere:

Deoarece Dumnezeu le-a dezvaluit realitatea predilectiei, ei au Intreprins spre El un
exod radical i au fost condusi de El acolo unde nu mai existd ‘acolo’. Toate legiturile lor
fiind rupte, ei nu mai sunt atasati de nimic. Dumnezeu i-a investit printr-o alegere
speciald i le-a deschis portile splendorii Sale, comorile esentei Sale si ciminele luminii
Sale. El le-a ingiduit si se odihneasci, aproape de El, iar din aceastd proximitate
(qurb) ei contemplid imparatia Sa si maiestatea Sa. (...) Ei au disparut in maiestatea Sa
si s-au stabilit in spatiul eternitdtii Sale, plutind pe oceanul unicititii Sale pand cind
reusesc a atinge esenta esentei Sale, la sursa certificarii unicitatii Sale. Ei au devenit
atunci prizonieri in incinta splendorii Sale, deoarece din acest moment au trecut
dincolo de propria lor peregrinare si agteapta la portile generozititii divine. (...)
Deoarece in timp ce erau, in privinta modului lor de a fi, calificati prin modul lor de
a fi, iatd cd toate atributele lor sunt abolite, fiind ingeminate cu atributele lui
Dumnezeu prin deschiderea lor spre sensul Sdu ascuns (¢ayb). Ei sunt insingurati
intr-o viziune totald, unificati in realititile viziunii directe, isi Insusesc principiile
atestdrii unicitatii si marturiile stiintei certitudinii (¢bid., 236-237).

in traditia Szf, Al-Kharraz este considerat primul magistru care a formulat doctrina
despre ,,anihilare” (fand) si ,,vietuire perpetud in Dumnezeu” (bagd); vezi Schimmel
(1975, 55).

Pe fundalul filosofiei mistice maimonidiene despre revarsarea harului profetic ca
atingere a perfectiunii umane, conducerea spirituald a lui Abraham ben Moise ben
Maimon a construit o proximitate limitatd intre pietismul iudeo-egiptean si teologia
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misticd a sufismului medieval din perspectiva ontologiei umane-teocratice a cdii §i
statiilor-stadiilor spirituale in masurd sa permitd accesul sufletului omenesc spre
viziunea-prezenta Fiintei Divine.
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