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1. Revelare si comunicare!

A vorbi despre Revelatie nu e ceva foarte usor?. De obicei, formim o sinonimie
automata intre Revelatie si Sfanta Scripturd si mergem cu un tip de Sola Seriptura
pand in panzele albe, desi noi nu suntem promotori §i sustindtori ai acestei teorii.
Vorbim doar despre Sfanta Scripturd, cand de fapt, pe linie traductologici, adica din
perspectiva traducerii, Sfanta Scripturi, ca act de interpretare3, face parte din ceea ce

1 Cu ceva ani In urmd, périntele profesor Vasile Mihoc a vorbit despre Logos si despre
sensurile efective ale Logosului. Este important sa stim cd Logosul este menit sa creeze o
relatie (Mihoc 2003, 101-103; Mihoc 2011, 39-54). Eugen Coseriu spunea ci Logosul
creeazd o interconexiune. Pe linie traductologica, ea este Intre un text primar si o forma
finald, o traducere intre doud limbi, mediile culturale definite de doud spatii lingvistice
apropiate, dar care, in continut virtual, exprimi aceleasi lucruri.

2 Tainele lui Dumnezeu sunt descoperite omului printr-o lucrarea tainica a Duhului Sfant.
Fara Duhul lui Dumnezeu niciun adevar de credinta nu poate fi revelat. De aceea cea de-a
treia Persoand a Sfintei Treimi inspird diferite persoane de-a lungul timpului pentru a
adapta si accesibiliza mesajul revelat in orice perioadi a istoriei omenirii. Prin urmare, este
de la sine inteles cd lucrarea sa nu se limiteazi la inspirarea celor care au scris textele
scripturistice, ci se risfrange pand In zilele noastre. Acesta este si unul din motivele pentru
care Sfantul Serafim al Sarovului considera cd scopul omului care doreste sd se mantuiascd
nu poate fi altul decat dobandirea Duhului Sfant. Interpretul trebuie si i se incredinteze
Duhului in totalitate §i implicit s devinid un om duhovnicesc. Fard aceastd exigentd, nu
poate avea sub nicio forma pretentia de a crede ci a inteles pe deplin mesajul divin (Breck
2003, 69-70).

3 Traducerea poate fi considerati si o interpretare a textului originar (Breck 1999, 20).
Pentru o intelegere mai ampld a acestei afirmatii recomand pentru lecturd capitolul
Traducerea Sfintei Scripturi in lumina martyriei cretine, din volumul Sfinta Scripturd — Cuvintnl
cuvintelor, care-mi apartine, volum tiparit la Editura Renasterea in anul 2010.
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noi numim Traditie*. Astfel, aceasta este un monument, un eveniment efectiv al
Traditiei si de aceea se impune in acest context si discutam despre organicitatea
relatiei Scripturii cu exegeza sau teologia exegeticd, patristica, sau despre toatd suita
de reguli hermeneutice intrebuintate in interpretare. Cuvantul grecesc apocalipsis®
este cel care desemneazd aceastd revelare. Nu putem merge pe utilizarea acestei
sinonimii automate sau a cliseului potrivit caruia Scriptura ar fi efectiv revelatie,
pentru cd Revelatia este mult mai cuprinzatoare decat ceea ce avem noi in Scriptura.

Revelatia este o actiune prin care aghiograful este cuprins in revirsarea Duhului
lui Dumnezeu, a manifestarii Treimii celei de o fiintd si nedespartite. El este ridicat
la un nivel de intelegere §i de cuprindere mult mai larg decat cel pe care il avem noi
in firescul istoriei si are putinta de a Intelege chiar si pe cele ce nu s-au savarsit sau
ar fi trebuit sd se savarseascd. Duhul lui Dumnezeu lucreazi asupra profetilor,
asupra aghiografilor si le transmite aceste imagini. Mintea lor, ca interfatd Intre
istorie §i transcendentd, este locuitdi de Dumnezeu si astfel este impregnati sau

4 In Rasaritul crestin, interpretarea textelor scripturistice nu se face de dragul interpretirii, ci
numai pentru zidirea trupului mistic al lui Tisus Hristos. in egald maisurd, o astfel de
interpretare trebuie sd fie in consonanti cu Traditia Bisericii si sd fie alcdtuitd in duhul
Pirintilor sau mai bine zis in unitare de gindire cu acestia pentru ci ,intreaga Traditie a
Ortodoxiei a fost dintotdeauna patristica” (Florovsky 1975, 22). In acest sens, pirintele
John Breck semnala faptul cd ,exegetii ortodocsi sustin necesitatea absolutd de a-gi
subscrie reflectiile la gindirea Bisericii. Aceasta presupune conformarea interpretarii
exegetice la invititurile de doctrind si de morald din Sfanta Traditie, asumarea muncii de
exegezd ca diakonia, adicd slujire a Bisericii, si desdvirsirea acestei munci in interesul
Bisericii si a misiunii ei in lume.” (Breck 2003, 61).

Substantivul dmokdAu g este o formd detivatd din verbul kaAdmTw (‘a ascunde, a ingropa’)
si are intelesul de ‘descoperire, explicare, viziune si revelatie’ (Oepke 1964, 556), indicand
ardtarea sau descoperirea unor lucruri tainice, ascunse. in discursul vechi-testamentar,
acest termen indicd transmiterea unui mesaj divin (Am. 3:7), descoperirea unor taine
supranaturale (Ps. 97:2; Sir. 1:6, 30) sau chiar o teofanie propriu-zisi (3Reg. 3:21). Prin
urmare, evenimentele care se inscriu in arealul apocaliptic implici o manifestare a
transcendentului in imanent. Genul literar care se identifici cu aceastd denumire este

o

considerat a fi o ,literaturd revelationald cu un cadru narativ, In care o revelatie este
mediata de o fiintd din cealaltd lume s§i transmisa unui receptor uman, descoperind o
realitate transcendentd care este atat temporald, In masura in care inchipuie o izbavire
eshatologici, cat si spatiald, atat timp cat implicd o altd lume, supranaturala” (Collins 1979,
9). Cu alte cuvinte, acest gen literar are ca notd de originalitate proiectia unei imagini a
unui timp transistoric care are o importantd semnificativd pentru prezent. Literatura
apocaliptici anunti sfarsitul lumii (sau timpul venirii Impdritiei lui Dumnezeu) pe care-1
infitiseazd 1n notele specifice vesniciei. Dintr-un plan marginit, material, se trece intr-unul
al implinirilor spirituale, Intr-un orizont nemdrginit al existentei vesnice (Bud 2018, 230).
Aceastd perspectivd poate constitui o cheie interpretativd pentru singura carte profeticd
din Noul Testament: Apocalipsa.
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cuprinsa de aceste intipariri ale vesniciei, nu ale temporalitatii, ca niste paradigme
arhetipale pentru intelegerea fluxului continuu intr-o unitate a vietii, a vietii vegnice.

De aceea, atunci cand vorbim despre Revelatie, nu ne putem rezuma doar la
aceastd formd orald, pentru ci in zona Vechiului Testament Revelatia s-a transmis
mai intdi pe cale orald si apoi in forma scrisd®. Abia mai tarziu Revelatia a luat si o
formi tradusi. In acest sens, mentiondm lucrarea unei distinse cercetdtoare in
domeniul traductologiei, Imola Nagy (2020). Lucrarea ei face o trecere in revistd a
tuturor ipotezelor si teoriilor cu privire la traduceri’. Am amintit de aceastd lucrare
deoarece noi, cei care privim si abordam din perspectiva teologicd aceastd actiune
de traducere a textului scripturistic, ne incadrdm intr-o suitd de vreo doud sau trei
concepte prezentate in aceastd istorie a traducerii. Noi punem un accent deosebit pe
sens, dupd cum afirmd Dionisie Areopagitul, leronim sau Augustin. Dionisie ne
indeamnd sd nu lisdm ca sensul si scopul textului si fie minimalizate sau restranse
de accentul deosebit pe slova. Totusi, si slova are sensul ei. De aceea, In momentul
in care vorbim despre Revelatie, din perspectivi teologici sau a discursului teologic,
trebuie sa avem In vedere urmitoarea chestiune: cel care doreste sd cuprindd, sd
traducd, sa reaseze aspectul Revelatiei ca fundament al desfasurarii unei vieti
orientate inspre transcendentd, trebuie si acceseze cateva exigente pe care Pirintii
Bisericii, cu precidere cei filocalici, le-au enuntat In urma intrupdrii efective a
cuvantului. Aceste exprimdri pot fi gisite si in Filocalia romaneascd, indeosebi in
Rdspunsurile citre Talasie®, in scrierile Sfantului Grigorie Palama?® si in unele scrieri din

¢ Revelatia orald s-a transmis direct citre persoane alese de Dumnezeu, categorie din care
face parte grupul patriarhilor receptat sub denumirea de vazdtori de Dummnezen. Acestia au
experiat actul revelational In rugiciune sau in forma rugiciunii §i au ajuns si-L cunoasci
pe Dumnezeu in asa fel incat cele doud lumi, cea imanentd si cea transcendentd si devind
una. Acest mod de cunoastere era superior celui mijlocit de cuvantul scris. Chiar daci
legea scrisd a apdrut datoritd slibiciunii omenesti, ea este intr-o legituri indisolubild cu cea
orald, fiindcd ,,sfintii dinainte de legea scrisd nu cunosteau pe Dumnezeu in mod simplu,
din naturd, ci din convorbiri cu Dumnezeu (Noe, Avraam, Moise nainte de Sinai). Ei
intelegeau, din cuvintele putine ale lui Dumnezeu — care actualizau legea scrisd natural in
inima lor —, o multitudine de cuvinte sau de porunci ce aveau s fie date pentru cei multi
prin Legea de pe Sinai” (Chirild 2010, 22).

Recomand spre lectura capitolul dedicat Topurilor de traduceri (Nagy 2000, 193-204).

8 Sfantul Maxim Mirturisitorul ii recomandi celui care se apropie de textul sfant si de

7

mesajul revelat al acestuia pentru a pitrunde in taina dumnezeirii, s se supund mai intai
unui exercitiu ascetic in urma ciruia: si elibereze sufletul de afectiunea fatd de trup; sd-si
tragd minte in chip desavarsit din simtire, prin duh; si invaluie trupul prin virtuti; sa-si
deprindd simtirea si caute izvorul nesecat al cunostintei dumnezeiesti; si-si uneasca trupul
cu sufletul doar in vederea savarsirii faptelor bune si sa-si infrumuseteze sufletul printr-o
vietuire virtuoasi. Aceste exigente sunt menite si sporeascd intelegerea celor care ,,au
inaintat mult in contemplatie si au ajuns la capatul celei mai inalte §i mai neapropiate
cunostinte”. (Sf. Maxim Mirturisitorul 1947, 22-23).
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volumul al optulea al colectiei filocalice romanestil®, care a fost tradusa si implicit
comentatd de parintele Dumitru Stiniloae. Acestea sunt doar citeva exemple, insd
expresii de acest fel gdsim la multi alti Sfinti Parinti, indeosebi cei care au abordat
exegetic textul Sfintei Scripturi (Sf. Vasile cel Mare, Sf. Grigorie al Nyssei, Sf.
Ambrozie cel Mare, Sf. Ioan Guri de Aur, Chiril al Alexandriei).

St. Calist Catafygiotul spunea sd az mintea in Dunmezen'?, iar Sf. Maxim Mirturisitorul
spunea sd ai mintea nepatimasa'? §i, dupd aceea, sd ai mintea Ini Hristos'3. Mintea
scripturald e acea ,,intoarcerea la Pirinti” de care vorbea George Florovski (1975,
22-25; 1972, 11)14. Prin astfel de expresii, suntem trimisi la posibila sinonimie sau
apropiere extraordinari dintre nous si logos (Mihoc 2003, 102-103), cel din urma fiind
vizut ca o realitate care creeazd aceastd interconexiune sau inter-relatie. Despre
aceastd idee a inter-relatiei in zona logosului se vorbeste incd de pe vremea lui
Heraclit Mihoc 2011, 44), ea nefiind o chestiune foarte nouad.

Cel de-al doilea concept, cel de comunicare, este o manifestare Aoinonicd a
Logosului, adicd o manifestare comunionald, comunitard a Logosului. De aceea,

9 Sfantul Grigorie Palama afirmi cd cele mai adanci taine ale lui Dumnezeu sunt intelese
doar de cei care citesc cu sirguinti si cu pricepere dumnezeiestile Scripturi insuflate de
Duhul Sfant (Sf. Grigorie Palama 1977, 463).

10 Dintre pdrintii filocalici ai acestui volum amintesc pe Sfintii Calist §i Ignatie Xantopol,
care oferd ca reper de vietuire autenticd §i in egald masurd paradigmaticd pe acela care
asumd Scriptura atit in mdrturia rostitd, cat §i in cea fapticd. Aceastd exigentd ii oferd
respectivului certitudinea ci este purtitor de Duh. (Sf. Calist §i Ignatie Xantopol 1979, 32-
33).

1 ,... mult har s-a revirsat in sufletul primului om si mintea lui cea in chipul dumnezeiesc
era plind pand peste varf de multe vederi cunoscitoare si indltari spre Dumnezeu,
bucurandu-se in raiul vizut de cel nevizut (inteligibil), sau, ca si zic asa, de viata fericita,
fiind unitd desdvarsit cu sine Insdsi si cu Dumnezeu si stiruind in sine si in Dumnezeu,
precum se cuvine.” (Sf. Calist Catafygiotul 1979, 480).

12 Binele mintii e dragostea nepitimagd pentru duh, iar rdul ei este afectiunea pitimagd.”
(Sf. Maxim Marturisitorul 1947, 166).

13 ..... patrundem inlduntrul casei lui Dumnezeu, sau in contemplatia curati de orice amestec,
prin cunostinta simpli si nelmpdrtitd, ajungand la insusi sufletul mintal al Domnului, ca si
avem si noi mintea lui Hristos (Filip 3:20), cum zice Apostolul, prin impartdsirea de Duhul
Sfant. Atunci vom fi devenit dupd har si noi pentru El, ceea ce s-a facut El prin fire, dupa
iconomie, pentru noi.” (Sf. Maxim Mrturisitorul 1947, 191-192).

14 Aceastd sintagmd, si implicit lucrarea In care a fost mai apoi publicatd, a fost lansatd in
anul 1936 la un congres ortodox care a avut loc In Atena. Textul a fost publicat mai Intai
in limba germand Wesdiche Einfliisse in derrussischen Theologie, in Proces-Verbaux du Premier
Congrés de Théologie Orthodoxe a Athénes, 29 novembre - 6 décembre 1936, Ham. S. Alivisatos
(éd.), Pyrsos, Athens, 1939, 212-231. Despre efectele acestei directii de reancorare a
discursului teologic rdsdritean in dinamica traditiei patristice, vezi studiul lui Kalaitzidis
(2010).
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Revelatia este paradoxald, or, aceastd paradoxalitate este foarte greu de transpus in
actiunea de traducere. Nu se poate traduce literal, literd la literd, cuvant la cuvant,
aceastd coordonati sau consistentd dinamica efectivd a cuvantului. Este foarte greu
de realizat acest lucru si de aceea intervine o chestiune reglatd sau rezolvati de un
alt concept grecesc, de dialogos. Acest termen face referire la intalnirea aceasta sau
dimensiunea koinonicd, comunionald, ce se realizeazd prin intermediul Logosului. Nu
cuprinzi cuvantul, ci cuvantul este cel care te cuprinde. Nu conjugi cuvantul, ci
cuvantul este cel ce te defineste si te realizeazd ca definitie de factura epifanicd. Din
aceastd perspectiva, suntem intr-o zond a comunicarii extraordinare!®.

Pirintele Stiniloae, intr-o notd de subsol din volumul trei al Filocaliei romanestil®,
scrie ca subiectul hristic este Cel care te realizeazd pe tine ca subiect. In acest sens,
dimensiunea koinonicd $i continutul dinamic al cuvantului Sfintei Scripturi, ca
expresic a Revelatiei, te pune Intr-un alt context sau te aseazd In sensul efectiv al
existentei. John Meyendorff (1987, 136), citandu-i pe Parinti, scrie despre sensul
eshatologic efectiv al creatiei. Din aceasta perspectivi, Revelatia in sine este forma
maximd a comunicarii/ a comuniunii. Asupra acestui eveniment atrage atentia in
chip deosebit teologul grec loannis Romanidis, care spune cd de multe ori ne place
sd rimanem intr-o zond a unui elitism intelectual §i sd nu vedem ceea ce se intampla
in zona mare a comunitdtii din care provenim (Dragas 2010, xiii-xv).

2. Elogiul pentru traducitorul din perioada medievali

Ne vom opri la perioada medievald!’, deoarece au existat cel putin doui etape de
interes major In realizarea traducerii textului scripturistic si in utilizarea sa in cult.

15 Eram la o conferinti a asociatiei de tineret la Nepsis (Spania) si discutam prin intermediul
tehnicilor moderne de comunicare. La un moment dat, am fost provocat si vorbesc din
perspectiva unui atribut al divinititii, a ubicuitdtii, pentru ci ispita tehnologici te duce i in
zona acestor atribute. Ca si dau un exemplu concret, le-am spus celor prezenti si se
conecteze instant cu prietenele lor, si au ficut-o. Apoi le-am spus ca fiecare si 1si
imbritiseze prietena, insd mi-au rispuns cd nu pot. Astfel, le-am ardtat cd atunci cand
vorbim despre o fipturd sau realitate koinonicd, avem in vedere aceastd Intalnire §i
comuniune efectivd a subiectelor. Din aceastd perspectiva, textul scripturistic, in
continutul sdu dinamic, este cel care te subiectivizeaza. n acest sens, fac apel la o idee a
parintelui Dumitru Staniloae, care mergea pe linia lui M. Buber, cea a lui ex § #u, tu-ul care
te subiectivizeazi.

16 Daci Inainte s-a ficut Dumnezeu subiect de lucrate creatd in om, (sau om), acum devine
omul subiect de lucrare dumnezeiasci (sau Dumnezeu), inainte era acoperit Dumnezeu de
citre om, acum este acoperit omul de catre Dumnezeu.” (Sf. Maxim Marturisitorul 1947,
99, nota 144).

17 M-am oprit asupra medievalului deoatece, in ultima perioadd, am lucrat pe Codicele de la
leud si a trebuit si intru in polemica ce vizeazd momentul aparitiei lui, anul 1391 sau
secolele XVI-XVII. Optiunea mea a fost urmitoarea: numarul 1391 apirut in Codice,
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Intr-o primi etapd, cea a zonei cronologice a lui Coresi'$, accentul s-a pus pe
comunitate. Textul a fost realizat in asa fel incat sd fie inteligibil, lizibil pentru
comunitate si acceptat de ea. De aceea, editiile din acea perioada au o serie de tuse
sau marci identitar confesionale. Pentru a fi acceptat de comunitate, diaconul
Coresi! a pus aceste amprente identitare care s 1i convingd pe cei din Transilvania,
care erau intr-un mediu in care se propaga exponential reforma protestantd, ci ele
sunt de fapt ortodoxe si trebuie sa reziste prozelitismului. Astfel, contextul cultural
este unul extrem de important.

Totusi, acest context nu are o functie sau un rol major. Lucrurile se schimba
odati cu Biblia de la Bucuresti, tipariti in 1688. In cazul ei, accentul trece de pe
acest interes care avea in centru comunitatea, pe ideea de text elaborat, cu valoare
literard, si se incearcd s se evidentieze relatia dintre acest text al Scripturii integrale
in limba romand cu textul grecesc, cu sursele grecesti (Munteanu 1989, 43-62). Acest
lucru nu este la intimplare. In Transilvania, in 1648 apiruse deja Noul Testament
de la Balgrad, in traducerea ciruia s-a folosit textul latin al Vulgatei. De aceea,
putem vorbi de o zonid de asezare confesionald, identitard, bine precizatd. Aceastd
structurd identitard este afirmatd de unitatea dintre textul sursa si sensul final, prin
care adevirul revelat este transmis ca fundament al vietii efective a credinciosilor si

scris cu alte caractere si alte culori, este o marcd identitard care marcheazd sau
caracterizeazi mediul eclesial dintr-o perspectiva confesionald. In 1391, doud persoane au
mers la Constantinopol pentru a obtine gramata patriarhald pentru Mandstirea din Peri i
titlul de exarhat (Bota 1997, 77-78). In acea perioadd, la Constantinopol erau foarte
influenti bogomilii, dimpreuni cu conceptiile lor. Ei au primit acele texte, iar apoi ele au
fost traduse. Profesorii universitari clujeni, precum Maria Zdrenghea, sunt de pirere ci
acele documente au fost traduse de doi traducitori, probabil doi cidlugiri, care ar fi
provenit din zona nordicd, Ucraina-Polonia (Zdrenghea 1958, 109). Altii sunt de parere cd
ei ar fi fost din zona bulgard, Medo-Bulgari. in acest fel, putem sesiza o conexiune cu
Tetraevangheliarul bulgar si roman, ambele documente avand astfel o amprenti
comunitara.

18 Diaconul Coresi (d. 1583) este primul mester tipograf care a editat primele cirti care au
fost scrise in limba romand. Prin cele peste 35 de cirti tipdrite (editii bilingve, slavone sau
romane) a avut o contributie semnificativd la unitatea lingvisticd a locuitorilor autohtoni
din aceste teritorii si implicit la aparitia limbii romane literare. Dintre operele tipirite in
limba romand amintim: Inzrebare crestineasci (cca 1560); Tetraevanghelul romdnesc (1561);
Apostolul romanesc (15606); Cazania (1567); Molitvenic rumdnesc (1567); Psaltirea romdneasci (1570);
Liturghiernl romdnesc (1570); Psaltirea slavo-romdind (1577); Evanghelia cu invatatnra (1581).

19 Existe ipoteze cate totusi pun la indoiali originea lui Coresi. Unii spun cd a fost de fapt fie
lutheran, fie maghiar, fie ambele variante. Contextul istoric pare si justifice asemenea
ipoteze. Personal, m-am ocupat cu ceva vreme in urma de Palia de la Ordgtie. In redactarea
ei, e posibil ca diaconul Coresi si se fi folosit de scrierile lui Efrem Zicanul si de texte
ebraice. Cert este cd s-a folosit destul de mult de texte in limba maghiari, fie in fragmentul
Teodorescu, fie in celelalte.
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prin care se realizeazd ca subiect care genereazd aceastd realitate subiectivd, continuu
lucritoare a vesniciei in istorie. Acesta este punctul major sau punctul forte.

Pentru a intelege mai bine aceastd chestiune a Revelatiei si comunicarii, vom da
un exemplu foarte simplu, prezent frecvent in zona filocalici amintiti anterior. De
multe ori, mintea noastri este stipaniti de un gind sau un cuvant. In momentul in
care vorbim despre faptul cd in Intilnirea noastrd cu textul scripturistic realizim si
un act de facturd ascetica, de factura orientata inspre o experientd misticd, ne dam
seama ci de fapt producem o schimbare a mintii. E vorba de acea metanoia,
schimbarea mintii, prin faptul ci lepidam imprastierea aceasta $i ne diruim mintea
spre a fi locuiti de cuvant. In acest fel are loc miracolul Revelatiei. Sf. Calist
Catafygiotul® ficea trimitere la intipdrirea in minte a imaginii, pentru ca, In
momentul in care primim cuvantul lui Dumnezeu si il ldsim sa locuiasca in noi, el
sd ne creeze pe 70/ sau el si ne realizeze ca subiecti. Aceasta este dobandirea mintii
Ini Hristos, ideal al Apostolul Pavel (Filip 3:20), sau mintea scripturald, mintea care
are aceastd modalitate de Intelegere, de percepere si de triire a cuvantului Scripturii
in chipul trairii efective a Mantuitorului lisus Hristos. De aceea, aceste aspecte sunt
legate de actiunea de traducere dezvoltata?!.

Personalititi precum Cicero, Fericitul Augustin, Fericitul Ieronim, M. Luther,
sau biblisti mai recenti precum parintele John Breck si parintele Vasile Mihoc (2003,
109-110), pe care l-am pomenit deja, pun accentul pe trecerea dintr-o sferd analiticd,
de contabilitate lexicald, spre zona aceasta a sensului, a faptului cd intre Logos, ca
agent revelational, text si experientd, triirea efectiva in mediul de cunoastere a lui
Dumnezeu exista o relatie??. Parintele John Breck defineste aceastd relatie drept

20 Cici mintea ajunsd acolo [la stadiul vederii lui Dumnezeu, subl. n.] s-a preschimbat intr-o
minte mai dumnezeiascd si a imbricat formi dumnezeiascd, intiparindu-se duhovniceste
de Cel ce e simplu, fara chip si figurd, Unul, si celelalte spuse inainte. Tar de nu i se
intampla aceasta si nu patimeste o astfel de prefacere dumnezeiascd, nu a ajuns la atingerea
si la intiparirea Unului cel mai presus de lume. Cici Dumnezeu este unitate unificatoare si
Minte mai presus de intelegere. De aceea, mintea primeste Intipdrirea Lui mai presus de
lume, atunci cand, deodati cu cele spuse, se face ea Insisi unitate mai presus de intelegere,
patimind aceasta prin intiparirea dumnezeiasca.” (Sf. Calist Katafygiotul 1979, 435).

2l Lucrarea doamnei Imola Nagy, de care am pomenit anterior, trece in revisti, de la
dictionarele din perioada mesopotamiand, pani la ultimele controverse pe tema aceasta.
Personal, imi face plicere sa-1 amintesc si pe domnul Eugen Coseriu, insi in aceasta
privintd sunt subiectiv.

22 ,Gridirea dumnezeiascd poate fi calificati drept sacramentald deoarece ea este dinamici,
creatoare. Cuvantul lui Dumnezeu iese din zdcere, Actul creator final al vorbirii lui
Dumnezeu din tacerea Sa citre lume este lucrarea Fiului Intrupat. Sfantul Apostol Pavel
numeste acest act zaind (mysterion) si zice ¢ aceastd taind a fost ascunsd in Dumnezeu din
vesnicie, iar acum a fost descoperitasi implinitd in persoana lui Hristos.” (Mihoc 2003, 108).
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ticere?®, pentru cd este revelance si fascinance realizat intr-o relatie de concomitenta.
Aceasta este o chestiune importantd pentru aceastd etapa a traducerilor sau pentru
chestiunea traductologiei.

Privind intr-o abordare cronologici istoria traducerilor, vom constata ci secolul
al XVI-lea a fost considerat secolul prin excelenti al traducerilor. Inainte de aceasti
perioadd, din secolul al XIV-lea Incepind, putem semnala existenta unui grup de
copisti si traducdtori anonimi din cadrul scolilor manastiresti, cirora se cuvine si le
aducem un elogiu. Acestia nu s-au semnat pe operele lor, fapt pentru care nu-i stim
nominal, deoarece accentul cade pe canonic, pe text, fiindcd textul ne introduce in
zona de restaurare. Acest lucru este valabil si pentru spatiul romanesc, datoriti celor
doud documente mentionate anterior. Din aceasta perspectivi, putem crede ci textul
scripturistic a fost intotdeauna in mediul european. Istoricul Rizvan Teodorescu
(2003, 168) afirma ci harta Europei si a lumii se tot lirgeste, dar tot Europa rimane
centrul ei, cel putin din punct de vedere cultural. Aceasta se datoreazd faptului ca
textul scripturistic a stat la baza mediului cultural european. Un exemplu griitor in
acest sens este modul in care a fost receptatd editia Bibliei lui Luther?, odati cu ea
aparand limba literard germand. De aceea, ar fi cazul sd redescoperim aceste teme
sau aceste motive biblice in ceea ce se numeste culturd europeand si azi.

In secolul al XVI-lea, am fost si noi # pas cu lumea, lucru valabil si dupi aceea. In
secolul urmitor avem Noul Testament, avem traducerea lui Milescu, Biblia de la
Bucuresti etc. De fapt, in fiecare secol® avem suficiente editii, in secolul al XX-lea,
avem chiar si editii sinodale?, dar care nu sunt definitive.

Daci acceptam aspectul pe care l-am subliniat initial cu privire la Revelatie,
trebuie sd stim ca nu vom putea vorbi niciodatd de o editie definitivia. Aceastd
realitate se datoreazd faptului cd In textul scripturistic este vorba despre cuvant ca
structurd lexicald, dar cuvantul scripturistic este un cuvant dinamic, e mai mult decat
structura lexicald, e semn si har: ,,Cuvantul Scripturii — afirma Sfantul Maxim —, desi

23 ,,Tn Ortodoxie, intre Cuvant si Taind existi o unitate esentiald intemeiati pe ticere”
(Breck 1999, 7)

24 Despre traducerea efectivd a textului §i despre importanta acesteia pentru limba literard
germane vezi Martin Luther, Serisoare deschisa despre traducere (2017, 14-25 i Fritz Martini,
Istoria literaturii germane de la inceputuri pand in prezent (1972, 105-108).

%5 Noul Testament de la Balgrad (1648); Biblia lui Nicolae Milescu (1667); Biblia de la
Bucuresti (1688); Biblia de la Blaj (1795); Biblia de la Petersburg (1819); Noul Testament
de la Neamt (1823); Biblia de la Buziu (1854-1856); Biblia de la Sibiu, a Mitropolitului
Andrei Saguna (1856-1858).

26 Noul Testament din 1914; Biblia din 1914; Noul Testament din 1922; Biblia din 1936;
Biblia din 1944; Noul Testament din 1941; Noul Testament din 1951; Biblia din 1968;
Biblia din 1975; Biblia din 1982; Biblia din 1988; Biblia din 1991; Biblia Jubiliard din 2001,
Biblia din 2008; Biblia din 2013; Biblia din 2014; Biblia din 2015; Biblia Centenari din
2018; Biblia din 2019.
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are margini (e circumscris) dupd litera, sfarsindu-se odatd cu timpul in care s-au
petrecut lucrurile istorisite, dupid duh, in intelesurile lui mai inalte, rimane
intotdeauna fard hotar (necircumscris)” (Sf. Maxim Marturisitorul 1947, 225). Deci
cuvantul griit de El se aseamidnd mai mult lui, nu noud. Acest aspect e foarte dificil
de cuprins intr-un act de traducere. De aceea, in practica liturgicd, cuvantul se
adreseaza fiecdruia in parte, fapt care implicd o interpretate personald.

Din perspectiva unei abordiri exegetice analitice, a unei morfologii speciale,
cuvantul scripturistic are doud nivele, doud paliere de desfasurare. Personal, ma
ocup de limba ebraici si lucrez des pe textul masoretic sau citeodatd pe textul fard
vocalizari. Din punctul de vedere al morfologiei limbii ebraice, cuvant are un status
stasis. Prin status stasis, cavantul e un instrument narativ de descriere a unei actiuni
sau chiar o definitie. In viziunea unui tratat de hermeneutici, cuvantul definitie este
deja ceva ce s-a realizat, deci care din perspectivi istoricd este depdsit?”.

Pentru cuvantul scripturistic apare cel de-al doilea palier sau nivel, pe care l-am
numit status dinamis, adicd, cuvantul ca motor al unei actiuni. Cuvantul are acest
statut nu pentru cel care l-a auzit prima datd, in ordine cronologici, ci pentru cel
care il aude acum. Aici este vorba despre continutul peren al textului revelat. Din
aceastd perspectivi, vom vedea cd multi Périnti, In special cei pe care i-am citat
anterior, Sf. Maxim Mairturisitorul, Sf. Grigorie Palama si Sfintii Calist si Ignatie
Xantopol, vorbesc de sensul duhovnicesc al cuvantului. Pentru ei, acest sens nu este
altceva decat acest status dinamis. Acest status dinamis insd nu se realizeaza in chip
magic, ci este constientizat de fiecare in parte, in masura in care ne deschidem
lucrarii harului §i nu privim Revelatia ca pe o manifestare de tip politic, ci o
considerdm un cuvant care ni se Impértageste si care ne rostuieste?s.

De aceea, noi trebuie sd scoatem din mentalul nostru analitic ceea ce corespunde
unor definitii care sunt desfisurate in mediul universitar si care, din picate, se

27 T acest sens, recomand Rdspunsurile citre Talasie ale Sfantului Maxim, care ne indeamna sd
gisim in cuvant duhul: ,,Vom lisa deci istoria, care din punct de vedere trupesc s-a
implinit incd de pe vremea lui Moise, si vom Intelege cu ochii mintii sensul ei duhovnicesc,
care se infiptuieste neincetat si din ce se infiptuieste mai mult, e tot mai viu.” (Sf. Maxim
Mirturisitorul 1947, 78). O dezvoltd si H.G. Gadamer in volumul Adevar si Metodd:
,» Traditia scripturald nu este fragmentul unei lumi trecute, ci o perspectiva asemanatoare s-
a ridicat dintotdeauna deasupra acesteia in sfera sensului pe care-l enunti. Idealitatea
cuvantului este cea care ridicd tot ceea ce tine de limbd dincolo de determinatia finitd i
tranzitorie ce revine indeobste resturilor unei fiintiri apuse. Cici ceea ce poarti traditia nu
este acest manuscris anume ca o bucatd din ceea ce a fost, ci continuitatea memoriei
(2001, 292). A se vedea cadrul mai larg din capitolul ,Reorientarea ontologicd a
hermeneuticii”’, 287-365.

28 Tmi face plicere si imi aduc aminte de o personalitate culturali cunoscuti a vietii crestine,
anume de pirintele Nicolae Steinhardt. El folosea sintagma ,,ni se impirtiseste”. El
foloseste cuminecare, deci nu numai comuniune. Vezi Carfea impdrtdsirii (2004).

41



Toan Chirild

desfisoara si astizi, in timpul existentei noastre cotidiene. Vom da un exemplu de
definitie: ideologia este un ansamblu de idei orientate citre actiunile politice (Clatchi
2018, 22). Abordarea ideologica cunoagte o rispandire sub influenta fenomenului
cunoscut drept turnura culturald. In ultima vreme se vorbeste foarte mult de ideea
de cotiturd si nu se sesizeazd un lucru extraordinar de important pentru ceea ce
reprezinti Revelatia pentru noi si anume faptul cd nu este o cotiturd, ci un drum
direct. Textul scripturistic nu este un moment efectiv de #un around (intoarcere), ci
reprezintid gasirea efectivi a drumului direct, a conexiunii directe, a realizarii
intalnirii edificatoare.

Dimensiunea experientiald a cunoagterii lui Dumnezeu

Putem spune ci cunoasterea lui Dumnezeu nu este o chestiune informationald, nu
o dobandim prin intermediul stirilor, asemeni vestilor despre rizboi. Cunoagterea
lui Dumnezeu este o cunoastere experientiali. Ea se poate realiza doar acolo unde
mintea noastrd este locuitd efectiv de cuvantul lui Dumnezeu. Din acest motiv,
mergand pe linia Sfantului Apostol Pavel, folosim conceptul de logos spermaticos. Ce
ar trebui sa intelegem prin aceastd expresie? Ha trebuie legatd de ideea de inter-
relatie, de interconexiune, de traducere sau transferare dintr-un mediu in altul.
Astfel, textul scripturistic nu trebuie Inteles instant, ci el trebuie sd te locuiasca. In
momentul in care textul scripturistic te locuieste, va exista un moment in care,
datoritd gasirii harului, el va prinde sens si inteles. Cand acesta prinde inteles in
planul nostru noetic, se intampla un lucru minunat cu noi, cici devenim intelepti.
ingelepciunea este necesard, dar nu in sensul definitiei sterile pe care o dim
intelepciunii, adica capacitatea de a rezolva toate problemele. Cind lucrez pe
literatura sapientiald, imi place sa o definesc ca o capacitate extraordinari a omului,
creat dupd chipul lui Dumnezeu, de a deveni asemenea Lui, de a citi in celalalt
ratiunea divini a existentei sale, de a lucra in sensul credrii mediului de desdvarsire a
acesteia. Atunci cand se realizeazd acest plan al asemindrii, se realizeazd de fapt
comuniunea sau communio sanctorun, comuniunea sfinteniei, pentru ci sfintenia este
de fapt un atribut, o caracteristici fundamentala a divinitatii, dar si un dar care se
cuminecd, darul partdsiel, si nu o transmitere de tip contractual.

Aceste intelesuri, sau aceste forme de intelegere, vin inaintea noastrd in momentul
in care Incercdm si fixdm cateva elemente sau repede de facturd hermeneuticd
pentru un act de traducere. Din aceastd perspectivd, in aborddrile mele anterioare,
am spus cd sunt cdteva principii sau elemente extrem de importante pentru o
posibila hermeneutici. Tnainte de a le expune, trebuie sa stim ca grecii nu folosesc
ideea de traducere asa cum o folosim noi, pe filiera latina. Ei folosesc tot hermineno si
in momentul in care au in fatd o traducere. De aceea, am cautat niste principii
hermeneutice. Principiul fundamental este urmatorul: si nu-1 pierzi din atentie pe
Dumnezeu. loannis Romanidis afirmi cd elementul fundamental de la care ar trebui
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sa plecam, cu intelegerea noastra teologica sau religioasi, e manifestarea slavei lui
Dumnezeu in sanul creatiei (Romanidis 2010, 69-70, 72). Niciodatd textul nu
trebuie sd producd vreo diminuare a ideii de gavod Yahweh. Apoi, preluand din
gandirea iudaicd, cel de-al doilea concept de slavd, respectiv shekina, de la verbul
shakan ‘a se aseza’. Acest concept e cel mai bine ilustrat In Isaia, capitolul 6, unde se
spune ci poalele vesmintelor lui Dumnezeu umpleau tot Templul. Acest text trimite
la ideea de stabilitate-statornicie. Cu alte cuvinte, actiunea noastra de intrare in
Revelatie e o actiune de statornicire in mintea scripturala sau in mintea lui Hristos,
in deschiderea ferestrei mintii noastre pentru aceasta locuire efectiva.

Un alt principiu este preluat de la un parinte duhovnicesc drag sufletului meu,
mitropolitul Bartolomeu. El definea poetul si scriitorul ca fiind un om Incuvantat?®.
Astfel, cel care incearcd sd faci o actiune de genul acesta, trebuie si fie un om
incuvantat. In textul scripturistic, cu referire directd la zona Vechiului Testament,
avem naratiune, zona poetica, maxime, dictoane, adici un fel de moiepata Tou
Tneov, si alte diminutive de genul acesta. M-am intrebat de multe ori daca este
suficient sa studiezi doar genurile literare intalnite in textul scripturistic. Raspunsul
este cat se poate de simplu. Textul scripturistic trebuie citit in unitatea sa, care
decurge din unicitatea divinitatii, care este sursa principald a Revelatiei. Din aceasta
perspectivd, se intampld un miracol. Daci citim textul scripturistic ca pe o unitate,
vom observa ci trecem de la ratiunea in forma liricd, la cea In forma poeticd, care
culmineaza cu ceea ce zice Ava Antonie, adicd cu tdcerea, cu rugiciunea ticerii. De
aici a preluat i parintele John Breck ideea de definire prin ticere, rugaciunea tacerii,
sau revelance $i fascinance. Apoi urmeazi celelalte doud aspecte care vizeazi lexicul.
Primul este acomodarea lexicald la mediul teologic. De aceea, este nevoie de un
context sau un cadru traditional pentru realizarea unei traduceri. Nu In ultimul rand,
este vorba si despre epifania culturald. Textul scripturistic este un monument cultural
care defineste o identitate lingvistici care in definitiv se Intoarce in acea unitate
primordiala a lui Deus revelance.

Concluzii

Actiunea de traducere a unui text scripturistic il pozitioneaza pe traducator inevitabil
intr-un mediul revelationar in care el se deschide comunicarii. Traducitorul se
alipeste de Logos si, lasaindu-se purtat pe aripile Celui care a griit oarecand prin
proroci, se apropie de Dumnezeu Tatal pentru a intelege sensul fundamental al
invititurilor revelate. Transmiterea, accesibilizarea, adaptarea si agezarea mesajului
teologic revelat intr-un mediu cultural deosebit de cel original nu se pot realiza fird
lucrarea nemijlocitd a Celui care, rostind soapte vibrande, i-a inspirat pe aghiografi

2 Sfantul Iustin Popovici considerd cid logositatea indicd puterea si energia Logosului
intrupat in fapturile zidite de El. (Popovici 1997, 44-45).
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sd potriveascd cuvantul dumnezeiesc pentru contemporanii lor. Avand in vedere
faptul cd revelarea este o lucrare speciald a Duhului Sfant, traducerea mesajului divin nu
poate fi separati in vreun fel de descoperirea dumnezeiasca initiala. Prin urmare, cel
care traduce trebuie sa inteleaga aceastd lucrare a Duhului si implicit sd o caute. Fara
purtarea Sa de grija, traducerea tinde si fie superficiald si si nu surprinda subtilititile
textului revelat. Altfel spus, traductorul trebui sd se facd pértas Duhului pentru ca
actiunea sa si ddinuie §i sd surprinda finetea Logosului dumnezeiesc.

Primii traducitori ai textelor sfinte in limba romana care sunt localizati de
specialisti in cadrul secolului al XIV-lea, au asumat pe deplin aceste exigente.
Respectivii traducatori anonimi care provencau din mediul monahal nu si-au
semnat lucririle. Acestia au Inteles ca textul este cel care te introduce in zona de
restaurare §i de agezare in Dumnezeu, nu cel care transmite mesajul. Lectia lor de
smerenie ne aratd ci autoritatea decurge din text, din cuvantul vesnic, nu din omul
trecitor. Mediul credintei care s-a manifestat in traditia vie a generat o astfel de
abordare, in care factorul uman se substituie celui dumnezeiesc, revendici o
abordare identitara si in cazul actiunii de traducere.
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