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Abstract: The aim of the following study is to delimit the concept of ,,perspectivism”,
esential for the understanding of the hermeneutic of the trust proposed by the brilliant
interpret of judaism, Moshe Idel. By continuing the exegesis of the medieval Kabbalists
where they left off, the savant is distinguished among the modern specialists by ,,a
separate approach on Judaism”, which is most importantly a hermeneutical one, that
applies to the Kabbalistic literature, but which Moshe Idel wishes to extend over other
types of texts as well. The positive Hermeneutics, widely used in the sacred text, the
scientist believes, is not an exclusivity of the Judaic domain. The classical works of
European literature also come with a ,,completeness of the sense” and atre subject, too,
to infinite interpretations. The interpretet's lesson can thus be summarized as the idea
that negative interpretations which dominate the European space, though only by
continuing a way of thinking and a tradition, have something to learn from the exegetic
methods of the Kabbalists, such as positivity and confidence in the text.
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1. Introducere

In termeni occidentali, hermeneuticele negative, rabinice, sunt cele care abordeazi
o ontologie a secretului, care cautd ceea ce este ascuns in spatele oricirui discurs,
text sau eveniment §i care au obsesia complotului si suspiciunii, In timp ce
hermeneutica pozitivd vede textul onest si pe autorul lui, de asemenea, spunind
exact ceea ce vrea sd spund. Pentru Moshe Idel insi, tocmai acolo unde secretul se
manifestd plenar, anume in textul Torei, trebuie aplicatd o hermeneuticd pozitivi,
adici una a Increderii, puternicd, realizatdi de un cititor pasionat, puternic pe
misuril. Intelegerea pe care savantul o propune si o dezvolti se incadreazi in
spatiul de studiu al misticii iudaice si este perceputd drept o ,alta abordare a
fudaismului”.

De ce o ,,altd abordare”? Pentru ci e o abordare in primul rind hermeneutica, in
conditiile in care specialistii moderni de pind la Idel nu s-au interesat prea mult de
o analizd in felul acesta. In cercetarea modernd sunt delimitate citeva concepte

! Expresia ,,hermeneutica increderii” este imprumutatd de Moshe Idel de la George Steiner.
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asupra simbolismului cabalistic (prezente in Zobar), dar sunt neglijate metodele de
interpretare sau relatiile interpret-text divin (exemplul elocvent sunt lucririle lui
Abulafia). Cabalistii medievali, de exemplu, erau renumiti prin tehnicile si procesele
lor interpretative, influentati fiind, in principal, de literatura rabinici, pe de o parte,
si de literaturile ezoterice evreiesti timpurii, pe de altd parte. Idel isi retine atentia
asupra literaturii cabalistice, pe care o considerd exegeticd in mult mai mare masura
decit alte tipuri de texte.

Ce face Moshe Idel? Analizeaza acest corpus medieval si isi propune si
continue munca cabalistilor de unde acestia au lisat-o. Exact, nu hermeneutica in
iudaism, asa, in general, il preocupd pe savant, ci literatura mistica. El vrea, dupa
cum precizeazi In lucrarea Perfectiuni care absorb. Cabala si interpretare?, poate cea mai
importantd carte de pind acum semnatd Moshe Idel si cea care constituie sursa
principald pentru studiul prezent, doar si inteleagd unele procese de interpretare
specifice hermeneuticii generale si sa vada cum anume acestea se pot aplica in
analiza altor tipuri de literaturd. Accentul lui se situeazi la nivelul limbajului, insd
asa cum acesta apare in textele canonice, nu in discutiile cabalistice despre
importanta unititilor lingvistice separate.

Mai in detaliu, Harold Bloom, cel care realizeaza Prefata lucririi numite,
considerd cd scopul savantului evreu este de a evidentia modalitatile prin care
cabalistii au delimitat valorile centrale ale Bibliei ebraice si tipurile de hermeneutica
la care au recurs ei pentru stabilirea acestor valori. Un scop propus Inainte de
Gershom Scholem, cdruia Idel, ,,cel mai stralucit interpret al misticismului ebraic’3,
cum il numeste Ioan Petru Culianu, 1i face o criticd revizionistd. Accesul la mai
multe manusctise, cici unele au fost descoperite abia spre sfirsitul anilor *60, dar si
analiza amanuntitd a altora, il provoacd pe Idel sid corecteze perspectiva lui
Scholem. Efectele? Cei mai in virsti il acuzd de paricid si de ,,colaborare cu
diavolul”, in vreme ce generatia de mijloc §i tinerii sunt de partea lui, iar unii deja il
urmeaza.

Intr-adevir, recunoaste si Harold Bloom, si vii in studiul Cabalei dupi
Scholem, ca istoric-exeget, inseamnad ,,s4 fii cumva intirziat”, intr-un mod analog
celui in care Cabala insisi este intirziatd prin raport cu Biblia ebraici si Talmudul
babilonian. Scholem poate fi corectat, completat, nu insd depdsit ori neglijat. Din
fericire, Moshe Idel este primul care intelege acest fapt, din moment ce nu-si
propune si-1 desconsidere, ci il trateazd ca pe oricare altd operd canonicd. Hans
Jonas vede in preocuparea lui Idel de a initia ,,0 altd abordare a iudaismului” un
esec iminent, din pricina neputintei interpretului actual de a cunoaste si de a
structura cu adevirat religia evreiascd arhaicd. Bloom e mai increzitor, In opinia lui

2 MOSHE IDEL, Perfectinni care absorb. Cabala si interpretare, Traducere de Horia Popescu, Editura
Polirom, Iasi, 2004, p. 22.

3 J0AN PETRU CULIANU, ,,S-a niscut la Tirgu Neamt...”, in Secolul XX. Culturd si spiritualitate israeliand,
ar. 7-1, 1990, ianuarie 1993, p. 79-80.
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e posibil ca savantul sa giseascd in Cabala un instrument decodificator al
interpretarii*.

Cum singur precizeaza in Cuvintul inainte al cartii mentionate, Idel lasa in
intreprinderea sa in plan secund abordarea istorica, fiind interesat mai curind de
dezvoltarea temelor mari ale iudaismului (unele aflate desigur in continuitate
istoricd, dar altele suportind afectdri importante In timp) si de metodele de
interpretare. Studiind textele vechi, savantul devine incredintat ca proiectarea unui
sens secret Intr-un text antic, il provoacd pe acesta din urmi si fie viu in alte
contexte decit cele In care a fost conceput. Totodatd, textul canonic devine mai
influent si pentru cia se prelungeste in prezent, dar §i pentru cia transforma
prezentul, il imbogiteste deopotriva’.

In alte cuvinte, Moshe Idel este preocupat si contureze stadiile mai importante
ale evolutiei conceptelor hermeneutice fundamentale in mistica evreiascd, care
inseamna natura textului, metodele de interpretare si experienta interpretului
mistic. In Introducerea la Perfectiuni care absorb. Cabala si interpretare, savantul
numeste doud procese fundamentale prezente in lucrdrile iudaismului de dupa
Biblia ebraica, si, as adduga, pe care le urmeazi si le dezvoltd el insusi: unul vizeaza
extinderea continutului textelor canonice la alte domenii, iar al doilea, legat de
primul, presupune construirea unor sisteme exegetice complexe si metode pentru
decodarea arcanelor ascunse In textele canonice.

Doar ci Idel nu crede ci arcanele pot fi decodate, cum nici arcanizarea nu
presupune gisirea unei chei de dezviluire a secretelor din textele canonice®.
Transcendentalizarea sau transparenta literaturii antice si medievale nu sunt
vreodatd rezultatele arcanizdrii. Cici secretele sunt cel putin la fel de puternice ca
metodele folosite In rezolvarea lor, nu cedeazd deloc usor. Pe de altd parte, poate
tocmai complexitatea §i excentricitatea tehnicilor de decodare a secretelor duc cu
necesitate la ideea ci trebuie s existe secrete. Altfel, arcanizarea ar fi un simplu joc,
fird mizd. In alti termeni, completeazd savantul, exista o metoda cu doui fete:
textul canonic nu poate fi decodat, dar, pe de altd parte, tehnicile de interpretare a
dimensiunilor semantice ale acestuia necesitd tehnici sigure, validate in timp”.

Sunt doud forme de arcanizare aplicate textului canonic, descoperd Idel. Una
principald, fundati pe credinta cd Biblia ascunde anumite secrete, care a dus la
aparitia de noi autori clasici in literatura iudaica, iar cealaltd, o supra-arcanizare de
fapt, compusd dintr-o serie de supra-comentarii, existente in numdir mare, care
urmireau decodarea secretelor, dar folosindu-se de analiza aluziilor, sugestiilor
formulate in scrierile anterioare. In acest al doilea caz, pe lingd intentia de
dezvaluire a secretelor din textele canonice, autorii vin ei Insisi sa completeze lista

4 MOSHE IDEL, 0p. cit., p. 16.

5 Tbidem, p. 25.

¢ Conceptul ‘arcan’ desemneazd secretul, iar procesul de ,arcanizare” reprezinti interpretarea
secretelor existente in textele biblice.

7 MOSHE IDEL, op. ¢it., p. 21.
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secretelor, cu unele care nu au neaparat legaturd cu literatura canonicd, pe care nici
clasicii medievali ai ezoterismului, care incepuser ei ingisi sd arcanizeze canoanele
evreiesti, nu le-au vazut®.

Moshe Idel rimine insa sceptic in ce priveste posibilitatea de a preciza sensul
clar al diverselor pasaje din textele antice si medievale, cu atit mai putin cind sunt
abordate subiecte complexe, precum cultul secretului, experienta mistica, revelatiile
si structura lumii divine etc., care nu pot fi absolvite total de subiectivitate®.
Recunoaste iIn literatura ezotericd iudaica situatii de arcanizare sistematicd, dar care
retin totugi o marcd personald. De exemplu, unele schimbari intervenite in mediul
cultural, de regula cele care au afectat puternic un interpret, au provocat si o
viziune aparte a sensurilor secrete dintr-un text. Alteori, textele insele au initiat
comentatorii in diferite tipuri de logici ezoterice, cu deosebirea cd interpretirile lor
erau variate In functie de idiosincrasiile personale. Altfel nu se explicd faptul ci
mistici contemporani, din aceeasi religie, poate chiar care au trdit In apropiere, au
elaborat interpretiri distincte asupra aceluiasi text. E la fel de adevirat cd s-a
intimplat si ca intelegeri asemanatoare si fie date de mistici evrei din perioade de
timp si din spatii diferite. In plus, adauga Idel, un text mistic poate fi parcurs si
inteles in mod distinct de doi savanti moderni, care recurg la aceeasi metodologie!?.

Lectura Torei, urmata de interpretarile asupra diferitelor ei pasaje, a depdsit
adesea si procesul de pitrundere a sensurilor secrete. S-a creat, de exemplu,
disponibilitatea pentru intelegeri emotionale sau de limita ale experientei mistice.
Stirile modificate de constiintd conduc, de altfel, lucru cunoscut, la 0 mai adinca
intelegere a textului sacru. In plus, se pare ca pentru a ajunge la straturile profunde
ale unui text e necesar ca interpretul Insusi sd se ridice cel putin la acelasi nivel de
constiintd pe care l-a avut autorul cind a primit inspiratia pentru a scrie textul
respectivll,

Moshe Idel crede ca, in realitate, multi hermeneuti si-au limitat interpretirile din
cauza punctului de plecare din studiile lor, reduse la un subiect, deci si la o
intelegere, prin urmare. Practic, numai extinzind aria temelor abordate la alte
domenii, numai incercind decodarea secretelor prin metode variate, ei si-au putut
dezvolta imaginarul asupra textului analizat §i au adus iudaismului intelegeri diferite
si complexe deopotrivi. La fel se intimpla, completeaza savantul, si in imaginarul
laic modern, fundamentat pe o hermeneutica negativa, sau a suspiciunii, care tine
deoparte cititorul de varietatea experientelor!2,

Prin comparatie cu hermeneutii moderni si post-moderni, exegetii medievali
pot fi luati ca cititori puternici. In Evul Mediu, autorul si textul erau unul si acelasi.

8 Tbidem, p. 27.

9 Tbidem, p. 28.

10 Ihidem, p. 29.

11 MOSHE IDEL, Cabala: noi perspective, traducere de Claudia Dumitriu, Editura Nemira, Bucuresti,
2000, p. 315.

121dem, Perfectinni care absorb. Cabala si interpretare ..., p. 37.
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Interpretii credeau in natura absorbanti a textelor analizate, credinti care i-a
condus la perspective de intelegere iesite din comun'3. Textele canonice evreiesti
erau pentru unii atotcuprinzatoare, cici se identificau cu lumea sau cu Dumnezeu.
In spatiul european, Dumnezeu ,,a scris” Vechiul Testament, apoi s-a retras din
lume, cici El este, in toate interpretirile, diferit de textul biblic. Ricceur ori Derrida
spun mai mult, pentru ei autorul e mort, textul are putind relevantd, doar cititorul e
important $i vointa lui de interpretare manifestata asupra textului. Lectia lui Moshe
Idel, care nu ar trebui neglijatd de interpretii europeni, constd in a pune accentul pe
deplindtatea sensului, care survine doar din abordarea unei hermeneutici a
increderii, si in a lasa deoparte pe cit posibil caracterul negativ al exegezei'*.

Idel incredinteaza de asemenea ca hermeneutica pozitiva nu este o exclusivitate
a spatiului iudaic, cd autorii clasici din cultura europeana, precum Dante,
Shakespeare, Tolstoi, Joyce, vin in operele lor cu o ,,plinitate a sensului”. Altfel
spus, ceea ce savantul numeste ,calitatea absorbanti a Torei” se regiseste
deopotrivi in puterea absorbanti a operei lui Dante sau a lui Dostoievski. Un autor
puternic are forta de a-si absorbi lectorii, asa cum o fac si textele sacre!.

Pentru a intelege mai bine ce inseamni natura absorbanti a unui text, in
continuarea studiului insist asupra consideratiilor lui Moshe Idel, din lucrarea
Perfectinni care absorb. Cabala 5i interpretare, asupra Toreil ca text absorbant. Biblia
ebraicd este cartea sfintd, lucru cunoscut, iar textul ei este un dat, divinitatea si-a
pus in ea intentiile, o data pentru totdeauna. Comentatorul de dupd excluderea
Spiritului divin din procesul interpretativ, despre care existd credinta cid este
autorul, sau unul din autorii textului canonic, are o misiune complexd, intrucit, o
singuri fiintd umana este pusa fatd In fatd cu revelatia divind, si nevoiti sd inteleagd
fird ajutorul divin, In conditiile in care el insusi crede cd prezenta divind este
esentiald in decodarea mesajelor continute in text!S.

Exegetul s-a confruntat dintr-odatd cu un Dumnezeu ticut §i cu un text-
autoritate in indrumarea divind, de secole. Nu-i riminea decit o cercetare atentd a
Torei, insotitd de credinta cd din lectura ei va cunoagte lumea si din ea vor veni
raspunsurile la toate Intrebdrile acestei lumi. Adesea, preocuparea pentru lectura
Bibliei a dus la abandonarea studiului altor texte, care doar au continuat, in mod
ezoteric, sd fie transmise unei elite evreiesti. E vorba de unele tratate mistice sau de
anumite texte magice. Aceastd ,,purificare’ a literaturii evreiesti a condus in cele din
urmai la o atitudine aproape uniforma fata de textul biblic!”.

13 Ihidem, p. 42.

14 Tbidem, p. 42.

15 Ibidem, p. 16. Calitatea de ,,a absorbi”, dupd precizarea lui Harold Bloom (din Prefata), desemneazi
in engleza americand citeva procese asemaindtoare: ‘a aspira ceva ca prin pori, a capta Intregul
interes al cuiva sau a asimila complet’.

16 Thidem, p. 47.

17 Lbidem, p. 48.
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Literatura rabinica a creat un mit in jurul Torei. Biblia ebraica era perceputi ca
o entitate preexistentd, care, pe de o parte, este inainte de creatia lumii, iar pe de
alta, foloseste ca paradigma acestei creatii. Tora este cartea atotcuprinzatoare
cunoagterii lumii si tot ea asigurd legdtura sfintd dintre Dumnezeu si om. Se creeaza
de aceea o necesitate a studiului Torei, necesitatea aceasta este intruchiparea vointei
divine, care pretinde deopotrivi diruirea totald fagi de analiza textului biblic. In
gindirea rabinicd, existd, ca un laitmotiv, chiar o reprezentare a lui Dumnezeu in
chip de student dedicat Torei. In timp ce in alte texte rabinice si in numeroase texte
cabalistice, Tora este considerata , fiica” lui Dumnezeu!s.

Dupa unii cabalisti, In momentul creatiei, Tora stitea dinaintea lui Dumnezeu
ca un creuzet de litere dezordonate si apdrea, intr-o desctiere, sub formid de foc
negru pe foc alb (focul negru erau literele Torei, iar focul alb, pielea bratului divin).
De aceea, sulul Torei nu contine vocale, nici punctuatie, nici accente, intrucit era la
inceput doar o grimadi de litere neordonate. In aceastd intelegere, dacd n-ar fi fost
pacatul lui Adam, literele s-at fi putut uni altfel, ar fi dus deci la alcituirea unei alte
istorii decit cea pe care lumea a cunoscut-o.

Interesant mi se pare ci, in cea mai mare parte a interpretirilor rabinice, spatiul
alb, locul inscriptiondrii literelor, este elementul de primd importantd, considerat in
fapt o manifestare divina. Spatiul alb reprezintd forma interioara, care, in raport cu
litera neagrd este precum sufletul ce sustine trupul, pentru cd-l inconjoard, ca in
conceptia neoplatonica. in plus, lumina albd este echivalentd cu lumina divina,
descrisd adesea drept vesmint divin.

Oricit de mult sens ar rezulta din intrepatrunderea literelor albe cu cele negre,
literele separate au propriul lor sens, independent si indiferent de cum sunt
pozitionate ele in textul biblic. Doud concepte hermeneutice se regisesc aici:
procesul de autonomizare a literelor, pe de o parte, si cel al plenitudinii formei
Torel, pe de alta. Cabalistii au formulat o teorie a literelor ebraice, aceea cd pentru a
duce la alcituirea unui text divin fiecare element al lui trebuie sa fie plin de sens.
Asadar, Tora are un statut divin, dar urmind teotia literelor ebraice, orice text sctis
in alfabetul ebraic se apropie micar de acest statut!®.

Revin acum la ideea mentionatd mai sus, asupra formei interioare a textului
biblic, adica partile lui albe. Ea a fost luata de cabalisti atit de in serios incit se cerea
evreilor respectarea intocmai a detaliilor copierii sulului biblic. In timp ce spatiile
albe ale Torei duc cu gindul la sursi si tainuire, literele negre si combinatiile dintre
ele reprezinta aspectele revelate. Ceea ce apare clar este ca Tora infinitd §i spirituala
devine mai corporald prin aducerea ei in lume, prin creatie?. Desi nu e suficient sd
studiezi limba ebraicd pentru a ajunge la aspectul cel mai misterios al Bibliei, cici
literele negre nu sunt destul pentru decodarea mesajului divin, daci sunt acceptate

18 Thidem, p. 49-50.
19 Ibidem, p. 4.
20 [bidem, p. 410.
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aspectele formale ale transmiterii ei in scris, asa cum au fost construite de regulile
rabinice, se poate naddjdui apoi la atingerea secretelor ultime ale sulului Torei?!.

Pentru a rimine in aceeasi directie de analizd, potrivit ortografiei ebraice
cuvintele se compun doar din consoane. Diferenta aceasta a initiat un comentariu
hermeneutic, usor de regisit la numerosi cabalisti teosofi. Biblia ebraicd, in special
Pentatenbul, este scrisi in mod traditional fird vocale. Ceea ce implicd foarte mult
cititorul. Practic, prin lectura textului el devine inevitabil si un interpret al lui. Este
ceea ce Moshe Idel numeste exegezd ergeticd, In sensul cd interpretarea produce,
afecteazd intr-un fel textul?2. Consoanele nu se schimbd, forma canonicd rimine
aceeasi, dar vocalizarea poate fi diferitd, ca atare si intelesurile pot varia, cici se
modifici sensul frazelor si al Torei in cele din urma.? In practicd insa, introducerea
vocalelor In procesul lecturii rituale a Torei a fost una reglementata si nimeni nu-si
inchipuia cd interpretirile depind de libera vointd a vreunui cititor. Totusi,
vocalizarea, chiar stabiliti de traditie, diferd efectiv de la o comunitate evreiasca la
alta, sau aceleasi vocale sunt pronuntate intr-un mod de comunitatea sefarda si in
alt mod de cea aschenazi?*.

In vreme ce infinitatea despre care am vorbit pini acum este legata de natura
speciald a textului, au existat §i cabalisti care au perceput-o ca pe un factor
extratextual, echivalat cu intelepciunea lui Dumnezeu. In termenii lui Moshe Idel,
vorbim acum de o abordare ,,non-ergetici”, care presupune cd infinitatea textului
sacru este data de o inteligentd infinita. Sursele acestei viziuni sunt anterioare
Cabalei. Amintesc numai de Moise de Leon, care credea ci incdrcitura conceptuald
a Torel este asiguratd de prezenta lui Dumnezeu in calitate de autor.

Tora este infinitd, pe de altd parte, intrucit numarul de combinatii dintre literele
sale, cdrora li se aplici tehnicile cabalistice complexe de permutare, este de
asemenea infinit. Este numitd aici una din cele mai ergetice forme de interpretare.
Ordinea literelor din textul supus analizei poate fi schimbatd pinai la intelesuri deloc
vizibile In succesiunea obisnuitd a literelor. Aceste tehnici ale combindrii au fost
mult dezvoltate in tratatele medievale scrise sub impactul hasidismului aschenazi i
in Cabala profetica. Ars combinatoria era considerati o modalitate de a ajunge la o
intelegere partiali a secretelor Torei. Calea permutdrilor, a sasea in cadrul
sistemului exegetic al lui Abulafia, era destinatd celor care incercau imitatio intellecti
agentes, persoanelor care practicau concentrarea solitard si se presupune cd inventau
,»forme” neobisnuite pentru combinatiile de litere?.

Cel de-al patrulea inteles al infinitatii Torei se refera la flexibilitatea
simbolismului cabalistic. Transformarea cuvintelor si propozitiilor in simboluri
afecteazd perceperea limbajului. Cuvintul luat separat isi mentine aceleasi

2 Thidem, p. 78.

22 Thidem, p. 105.
23 Tbidem, p. 105.
24 Ibidem, p. 108.
25 [bidem, p. 111.
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caracteristici, adicd locul lui in propozitie sau functia gramaticala, insi proiectarea
in el a unui aspect al Divinitdtii, chiar daca inferior, il transforma iIntr-o entitate
absoluta. E ca si cum, precizeazd Moshe Idel, o lingvisticd mistica intervine intr-un
schelet gramatical. Cuvintele Bibliei, considerate momente din autobiografia lui
Dumnezeu, devin deopotrivi mijloacele prin care se produce autorevelarea
divinittii in domeniile inferioare ale existentei®.

Referitor la alfabetul ebraic, mi se pare interesant ci In literatura biblicd nu
gasim o metafizicd sau o ontologie in acest sens. Nici distinctia dintre limba ebraicd
si limbile ,,inferioare” nu se face explicit, desi, crede Idel, se poate presupune cd
exista o distinctie la nivelul gindirii biblice. Evreii sunt mostenitorii de drept ai
acestei limbi, ei simteau asta, chiar dacd intelegerea nu a fost vreodatd prezentata
polemic. Era ceva de la sine inteles, care nu trebuie ca atare dovedit. Partial,
completeaza Idel, lipsa unei metafizici a limbii ebraice este si efectul oralititii ei.
Procesele creatoare, sectiunile despre cosmogonie, s-au structurat si s-au transmis
prin mijlocirea vorbirii, in vreme ce scrierea s-a limitat la partea juridica a Bibliei, la
cele Zece Porunci.

Oralitatea procesului creator predomina si gindirea rabinicd. Practic, doar
concomitent cu articularea formei orale a limbii literatura rabinicd si-a exprimat si
forma scrisa a limbii creatoare. Un midras, foarte influent de altfel, dupd marturia
lui Idel, spune cd Dumnezeu a creat lumea contemplind Tora, nu scriind-o.
Articularea ei in limbajul scris exprima de fapt tranzitia de la starea haotica la starea
cosmicd. Tora scrisd are un statut intermediar, ea trebuie s impartd preexistenta cu
divinitatea si astfel si participe implicit la procesul creatiei. In plus, relevanta
statutului scris al Torei in actul creatiei s-a extins pind la literele alfabetului ebraic.
Tot intr-un midras apare ideea cd fiecare literd a luptat cu fiecare din celelalte
pentru ca Dumnezeu si creeze lumea cu ajutorul ei?’.

In Cabala teozofici survine o alti intelegere a creatiei, una care incearca sa
identifice in spatele literelor textului sacru trimiterile la decada Sefirotilor. Cele zece
Sefirot pot fi considerate zece ipostaze ale divinitatii in procesul de emanatie, adici
entitati intermediare intre Dumnezeu si lume, sau aspecte ale divinitatii insagi.
Oricum ar fi luate, ele sunt canale sau trepte prin care sufletul se poate intoatce la
Dumnezeu. Cabalistul percepe textul Torei ca pe un aparat simbolic care, dincolo
de literele si evenimentele descrise, dezviluie realititi mistice si metafizice. Ca atare,
lectura lui nu este una simpld, sunt patru sensuri care asteaptd si fie identificate:
literal, alegorico-filosofic, hermeneutic si mistic?8.

Se poate distinge, din viziunile asupra creatiei prezentate, faptul cd Tora nu este
totuna cu autorul ei, cu Dumnezeu, desi cel care o studiazi se intoarce in acest fel
la credinta divind. Moshe Idel considerd precautd presupunerea cd Dumnezeu nu

26 Thidem, p. 113.
27 Ihidem, p. 68.
28 [bidem, p. 21.
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este identic cu ,,sensul” Torei, precum si credinta cd Biblia ebraica are un mesaj al
ei, independent, care 1i conduce pe cei abandonati studiului ei la un mod de viata in
care 1l vor descopert in cele din urma pe Dumnezeu?.

Idel se ocupi in mod vizibil de cititorii si interpretii puternici, iar interactiunea
acestora cu textele sacre nu se reduce nici la ,fuziunea orizonturilor”, in sens
gadamerian, nici la intelegerea de sine a cititorului, cum s-ar exprima Ricceur. Ea
presupune restructurari mult mai relevante ale textelor antice. Interpretarea trebuie
inteleasd mai curind ca o intrepitrundere a exegetului cu textul, ca o Inldntuire a
orizonturilor lor spirituale diferite. Cititorii §i interpretii nu au abordat literatura
sacra doar pentru o mai buna intelegere a ei ori pentru o mai buni intelegere de
sine. Nu urmdreau modificarea identititii scripturilor prin introducerea identitatii
interpretului®. Nu fuziunea lor ii preocupa, nici intervenirea unuia in structura
celuilalt, ci co-fuziunea orizonturilor spirituale.

Concluzia lui Idel este cu atit mai aproape de adevir cu cit se intelege ci
misticul evreu nu se preschimba In chiar momentul intilnirii cu Biblia, textul sacru
contribuia la religiozitatea hermeneutului si-l1 conducea la o experientd
fundamentala, care, sustine savantul, este intotdeauna o a doua intilnire, ,,0 intilnire
reinnoitd”, asta intrucit primul si principalul subiect de studiu In prima copilirie a
viitorului mistic este Biblia’!. Un text care pretinde o interpretare extensiva, de
lungd duratd, mai mult decit oricare dintre textele religioase, si asta tocmai datorita
stilului eliptic si diversitatii subiectelor sale?.

In sfirsit, mai adaug, urmindu-l pe Idel, cd Tora nu ajutd nici la transcenderea
unei experiente obisnuite pentru a ajunge la o divinitate complet distincta de text.
Nu putem uza de ea in traversarea dincolo de cotidian prin abandonarea textului
sau prin considerarea autorului ca separat de acesta. Textul si autorul se impletesc
strins. Revelarea lui Dumnezeu tine de susceptibilitatea unei persoane de a-L vedea
in unele fragmente sacre, opace inainte de revelatie. In vreme ce Gershom Scholem
crede ci ,,textul sacru isi pierde forma si ia una noua pentru mistic”’, Idel opteazi
pentru o schimbare de ordin epistemic, una care intervine cu o contemplare
intensd a profunzimilor textului dat al Torei?.

Este aproape evident cd infinitatea interpretirilor existente in mistica iudaicd
provine din credinta in limba ebraici, insa, considera Moshe Idel, nu e doar atit, ea
trebuie inteleasd ca rezultatul mai multor factori. Existd in acest sens explicatii
variate, sugerate de surse relevante. Hermeneutica polisemicd, impusia de teoria
sfinteniei alfabetului ebraic, poate fi concurata de explicatii la fel de bune, ca
reticenta unor cabalisti de a admite interpretirile filosofice alegorice sau
presupunerea existentei unei intelegeri subtile intre natura autorului si text. Dupa

2 Lbidem, p. 54.
30 Lbidem, p. 38.
31 Thidem, p. 39.
32 Ibidem, p. 42.
33 Lbidem, p. 86.
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cum, sunt teorii care au dominat istoria academicad a Cabalei §i au dus la neglijarea
unor subiecte relevante, dar la fel de simpliste precum incercarea de a pitrunde in
conceptele diverse asupra infinitatii textuale3,

in religie nu se poate utiliza o singurd metoda. Toate sunt, in fond, relative,
fundate pe anumite psihologii, uneori teologii sau ideologii explicite, aceasta este
convingerea lui Moshe Idel. Cind, orice perspectivi ai aborda, ea rdmine
aproximativi, e firesc s incerci sa o completezi cu altele. Religia nu poate fi privita
ca o entitate de sine stititoare, deci nu poate fi nici supusid unei analize dintr-un
singur unghi interpretativ, fie el teologic, istoric, textual-literar, tehnico-ritualist,
comparatist, fenomenologic sau cognitiv®. Recomandarea pe care savantul evreu o
face este deci cea a utilizdrii eclectismului metodologic, necesar tocmai datoritd
complexititii fenomenului religios. Totodata, perspectivismul este si o modalitate
de a restringe pe cit posibil riscul ingeldtii, inevitabil altminteri’.

Pe de alta parte, nu prea exista cercetitori adepti convinsi ai unei singure
metode. Aspectele variate ale religiei pretind metodologii distincte. Conceptului de
eclectism, Idel i-]1 adaugd pe cel de perspectivism. ,,Desemnez cu acest termen
posibilitatea de a interoga o anumitd literaturd religioasd din perspectiva
familiarizarii cu o altd literaturd religioasa”™’. La baza acestel ipoteze este viabil
principiul conform ciruia lecturile erudite diverse pot fi fertile in analiza aceleiasi
religii. Specificitatea unei religii, dincolo de scrieri, credinte si practici, constituie un
efect al felului in care a fost Inteleasa de cei dinafara ei, oricit de deformate ar fi
aceste perceptii. lar un cercetdtor care vrea si inteleagd complexitatea fenomenului
religios nu neglijeazd ipoteza celui din afara religiei®.

In chip de concluzie, subliniez meritul extraordinar al comprehensiunii oferite
de Idel, care consti in temperarea caracterului radical cultivat de hermeneutica
moderni, prin introducerea pentru comparatie a corpusului cabalistic-ezoteric. in
studiile din ultimii ani, pe savant il preocupd putin si compare, fiind mult mai
interesat si plaseze deconstructia derridiand, prin intelegere, in cadrul firesc al
evolutiei gindirii europene. Doar cd, hermeneutica increderii, fructificatd de Moshe
Idel, atrage atentia asupra faptului ci fenomenologia lecturii este putin valorificata
prin ipotezele moderne despre moartea autorului, dar deosebit cultivatd in situatiile
in care interpretul crede cd autorul unui text este viu si incearcd si intre intr-un

34 Lbidem, p. 129.

3 De altfel, si in regim mai strins vorbim tot de interpretiri diferite, varietate care vorbeste, pind la
urmd, de frecventa si importanta unei teme. Nu existd, de exemplu, o viziune cabalistici despre
eros, sex, androginitate. Pe de altd parte, coexistenta unor modele diferite, chiar adverse in cadrul
aceleiagi gcoli, cirti, poate ardta ci in jurul acestei teme au fost adunate diferite interpretiri, datorate
valorizdrii ei. ["ez7 MOSHE IDEL, Cabala si Eros, Traducere de Citilin Patrosie, Editura Hasefer,
Bucuresti, 2005, p. 508.

36 Idem, Ascensiuni la cer in mistica evreiasca. Stilpi, linii, sciri, Traducere din limba englezd de Maria-
Magdalena Anghelescu, Editura Polirom, Iasi, 2008, p. 9-10.

37 Lhidem, p. 25.

38 [bidem, p. 21.
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dialog cu el, chiar peste secole. Lucrurile se intimpla astfel mai ales atunci cind
cititorul percepe autorul ca etern, divin si metafizic. Hermeneuticii moderne 1i este
la indemina exercitiul despartirii autorului de text, radicalismul ei nu este insi si o
realitate, iar Idel are grijd sd argumenteze in cirtile sale acest fapt §i s indemne pe
deconstructivistii europent la recunoasterea atitudinii lor inci teologice.
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