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Abstract: The article is focused on the building paradigms of a literary character —
Ahasverus — created with reference to a well-known biblical scene, the way of Jesus on
Calvary. The comparison between the meanings of the biblical scene that do not
mention this character and the meanings of the parabiblical medieval legend, through
its numerous vetsions over the centuries, reveals an obsession of the collective
imagination about characters included in the category of Christ opponents, by
overbidding the model of traitor (Peter, Judas). The relationships which can be
established through qualitative comparative analysis between a generic character called
Wandering Jew and the above mentioned biblical characters reveal complex meanings
of Ahasverus destiny.
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1. Linii tematice ale legendelor despre evreul riticitor

Fondul folcloric si mitologic universal include citeva teme $i motive esentiale —
confruntarea cu o prezentd supranaturald (uneori divind), Incilcarea unei interdictii,
pedeapsa, riticirea pentru rdscumpirarea pacatelor —, reprezentind un element
structural ale cdrui sensuri sunt actualizate permanent, prin reiterare $i asociere cu
alte motive (cdutarea ursitului, cdsdtoria) sau prin integrarea unor semnificatii
reliefate In textele sacre. Numeroase creatii traditionale fac referire la raticirea
eternd, consecinti a unei ofense aduse unei zeitati sau a unei atitudini sfiditoare, iar
semnificatiile diferite rezulta din atentia acordati circumstantelor in care se
produce confruntarea omului cu instanta superioara.

Legendele despre evreul raticitor nu sunt legate, la origine, de textele sacre
canonice §i, prin urmare, nu ilustreazd una dintre trisdturile esentiale pentru
certificarea mitului, asa cum este definit de Mircea Eliade — ilustrarea unei
temporalitati mitice, a originilor (7o tempore). Corpusul textelor referitoare la evreul
raticitor in care se pot identifica elementele definitorii pentru aceastd structura

* This work was supported by the the European Social Fund in Romania, under the responsibility of
the Managing Authority for the Sectoral Operational Programme for Human Resources
Development 2007-2013 [grant POSDRU/88/1.5/S8/476406]
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imaginard incepe si se contureze si si fie consemnat in forme coerente in secolele
al XII-lea, al XIII-lea d. Hr., in Italia si in Anglia. Liniile tematice caracteristice
pentru aceastd legenda dezvolta citeva scene din textele apocrife, referitoare la
existenta unui supravietuitor din timpul patimilor lui lisus, condamnat sa ritdceasci
pe termen nedefinit drept pedeapsa pentru atitudinea in raport cu personajul biblic.
Primele variante ale acestei legende cuprind numai componentele esentiale, care
condenseazi naratiunea in jurul citorva linii tematice: drumul Crucii, intilnirea si
manifestarea respingerii/a dispretului pentru lisus si damnarea/pedepsirea,
imanenta atitudinii care semnifica, in esenta, negarea ideii de divinitate. Pedeapsa
are o particularitate, in raport cu alte nuclee legendare care pot fi asociate axei
structurale Dumnezeu revelat — Dumnezeu trddat: riticirea se desfisoard in timp si
in spatiu cotidian, iar cel care o trdieste creeazd premisele/starea de spirit pentru
asteptarea unui moment dramatic al judecitii supreme, prin povestirea repetatd a
mometului Intilnirii cu Iisus si a marturiei directe, reprezentatd de propria persoand,
purtind stigmatul pedepsei. Pentru Marie France Rouart, pedeapsa se suprapune
unei structuri opozitive a inssi ideii de divinitate:

Retenons pour le moment cet antagonisme fondateur qui oppose deux images extrémes
de la divinité: mobilité maléficiée d’un homme pour qui Dieu ne saurait s’incarner d’une
part, et, d’autre part, immobilité d’un Dieu révélé une fois pour toutes selon la chair.
On poutrait ne voir la qu’une reprise apocryphe d’un débat entre Juifs et Chrétiens,
mais la fortune ultérieure de ce récit dément cette lecture univoque voire allégorique.
Attente de la fin des temps comme d’un retour ou Galuth pour les Juifs, malédiction ou
épreuves d’un peuple ,,déicide” aux yeux des chrétiens, errance ou expérience de la
diaspora: la richesse de ces mythémes repose sur des noyaux sémantiques suffisament
larges pour étre universalisables [...]".

Modul in care se redefinesc datele ,,povestilor” despre evreul raticitor ilustreazad
ideea de adaptare a reprezentirilor specifice unei epoci la caracteristicile altora,
intr-un proces care se asociazd ideil de metamorfoza a mitului (inteles in sensul larg
al termenului, ca poveste avind caracter exemplar), in calitate de concept
fundamental pentru spiritualitatea umand. Evreul riticitor, cu biografia fictivd pe
care i-o creeazd literatura, devine un simbol. Nucleul originar este dezvoltat in
functie de configuratia imaginarului in societitile in care legendele iau nagtere. Din
primele secole ale crestinismului, trecind prin Evul Mediu si pind in secolul al
XX-lea, legenda evreului raticitor incifreazd sensurile complexe ale unui mit al
alteritdtii?, particularizat prin constructia personajului — martor nemuritor al
rastignirii lui lisus, deci pastratorul unui adevir fundamental pentru lumea crestina.

1 Rouart, Marie-France, Encore un Juif errant an XX¢ siécle ou la Rééeriture du mythe dans Abasver (1981) de
Stefan Heym, in vol. Images du mythe, images du moi: Mélanges offerts a Marie Miguet-Ollagnier, Paris: Presses
Universitaires Franc-Comtoises, 2002, p. 233.

2 Massenzio, Marcello, La Passion selon le Juif errant, 1.’ Echoppe, Paris, 2000, p. 18.
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Particularititile acestui mit al alteritatii vizeazd insdsi conditia umana: evreul
raticitor este umilul cizmar din Ierusalim care i-a refuzat lui lisus dreptul la odihnd,
fiind condamnat la ispasirea prin raticire vesnicd, pind la a doua venire a lui
Hristos. Pentru acest om care reactioneazd exact cum era de asteptat in
circumstantele date, nemurirea (ideal al omului de oricind si de oriunde) devine un
blestem, o piedicd in implinirea unui destin care circumsctie moartea ca element
esential. BEvreul raticitor simbolizeaza o caracteristici a oricarui om, in aceeasi
masuri in care in oricine existd un Iuda, un Petru sau un Toma.

De la accentul pus pe dimensiunea didactic — moralizatoare a povestii la
povestea tragicd a unui om apasat de constiinta greselii sale, proiectia literarizata a
omului care l-a vazut pe lisus va da nastere unei tipologii de o diversitate aparte, in
cadrul cireia intruchipdrile evreului riticitor depind de contextele culturale care I-
au transformat in personaj literar.

2. Ipostaze ale ,evreului riticitor” in diferite contexte culturale

Doui tipuri de texte sacre influenteazd existenta spitituald a omului in secolele
crestinismului timpuriu: pe de o parte, textele pe care biserica le considera autentice
si, ca atare, canonice, pe de alta parte, textele considerate apocrife. Aceastd ultima
categorie, respinsi de normd, a constituit atit baza unor traditii care s-au perpetuat
de-a lungul secolelor, cit si o sursd inepuizabild de adaptiri folclorice ale unor
elemente de credinti crestina. Intr-un context cultural eclectic, desfisurat intr-un
spatiu vast, din Egipt pind in Bizant, legendele despre Sfinta Cruce, despre Sfinta
Veronica, despre Iuda sunt exemple de literarizare a unor elemente de credingi
crestind apropriate de imaginarul colectiv. In acest context se defineste, prin
recurentd, un nucleu narativ care va deveni cunoscut, incepind cu secolele al XII-
lea, al XIII-lea d. Hr., drept legenda evreului riticitor.

Una dintre primele referinte la acest nucleu narativ ii apartine lui Jean Moschus,
autor de opere cu caracter hagiografic si de istorii despre viata monahilor, reunite
sub titlul Lemonarion (Le pré spirituel). In aceasta culegere este mentionatd povestea
cilugdrului Isidor din Melitene, abate al unei ministiri din Cipru. Relatindu-i
cilugirului cronicar un episod autobiografic, abatele mentioneazi in treacat
intilnirea cu un etiopean, invesmintat in zdrente, care ii mdrturiseste cd trdieste
ispasirea unui picat intr-un mod asemandtor celui pe care il suportd insusi abatele,
care plinge si geme continuu (,,Toi et moi nous avons été condamnés au méme
suplice”). Etiopianul dezviluie §i circumstantele in care a fost pedepsit: ,,Je suis
celui qui a frappé sur la joue le créateur de I'univers, Notre Seigneur Jésus-Christ,
au temps de la Passion. Voila pourqoui je ne puis m’empécher de pleurer.”*

3 Moschus, Jean, Le pré spirituel, introducere si traducere de M.-J. Rouét de Journel, Cetf, Paris, 1946,
p- 12.
4 1bidem, p. 13.
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Consecinta gestului savirsit — plinsul permanent — pune accentul pe ideea de regret,
de incercare de recuperare, prin cdinti, a unui gest necugetat. Caracterul aluziv al
intimplarii la care face referire Isidor si, prin intermediul relatarii lui, Jean Moschus,
»etiopianul” evocat in treacdt numai pentru a sublinia fondul comun al pedepsei
sustin ideea ca personajul ,.care l-a lovit pe creatorul universului” este o figurd
intratd deja in legendd. Detaliile referitoare la destinul siu nu sunt necesare,
»etiopianul” reprezintd, la momentul consemndrii povestii de citre Jean Moschus,
o figurd emblematici, desi misterioasd, asociatd unei pedepse exemplare, cu o
durati nedeterminati. Acest prim nucleu narativ consemnat al legendei (care va
dobindi numeroase alte sensuri de-a lungul secolelor, intr-un proces de
resemantizare ilustrind consonanta cu diverse contexte culturale), curpinde citeva
dominante tematice, care vor fi reluate si dezvoltate sau asociate altor influente in
variantele ultetioare. In acest sens, se poate vorbi despre picatul sivirsit de
martorul la suferintele lui lisus, pedeapsa exemplard pe care o atrage atitudinea
pacidtosului, durata nedeterminatd a pedepsei si, ca trasiturd distinctivd, necesitatea
ispasirii pedepsei pe pamint, in planul existentei cotidiene. Cea din urma
diferentiaza, de altfel, legenda pacatosului care l-a lovit pe lisus de legendele
referitoare la alte moduri de a trida / desconsidera divinitatea (Tuda, Petru).

George K. Anderson identifica doud nuclee legendare care se apropie in cea
mai mare masurd de semnificatiile de bazi ale creatiilor despre evreul riticitor.
Unul dintre ele se refera la Malhus, celalalt — la legendele create in jurul Sfintului
Apostol Toan®. Scena confruntarii discipolilor lui Iisus cu soldatii veniti sd-1 aresteze
in urma traddrii sivirsite de Iuda este prezentatd in toate cele patru Evanghelii
canonice. Dintre acestea, trei pdstreazd anonimatul in privinga soldatului rdnit §i a
discipolului care il loveste cu sabia. Primul este desemnat prin sintagma ,sluga
arhiereului” — | Si iatd, unul dintre cei ce erau cu lisus, intinzind mina, a tras sabia
si lovind pe sluga arhiereului, i-a taiat urechea.” (Sfinta Evanghelie dupd Matei, 26:51);
,,Unul dintre cei ce stiteau pe linga El, scotind sabia, a lovit pe sluga arhiereului i
i-a tdiat urechea.” (Sfinta Evanghelie dupd Marcu, 14:47); ,,S1 unul dintre ei a lovit pe
sluga arhiereului si i-a tdiat urechea dreaptd.” (Sfinta Evanghelie dupd Luca, 22:50). In
Sfinta Evanghelie dupd loan, ,,;sluga arhiereului” este numitd Malhus, iar discipolul care
loveste cu sabia este Simon-Petru: ,,Dar Simon-Petru, avind sabie, a scos-o si a
lovit pe sluga arhiereului §i i-a tdiat urechea dreaptd; iar numele slugii era Malhus.”
(Sfinta Evangbelie dupd loan, 18:10). Aceastd scend ar sta la originea uneia dintre
situatiile pe care legendele despre ,,evreul ritacitor” le vor accentua — confruntarea
directd cu lisus si opozitia fatd de personajul biblic. Celalalt nucleu primar integrat
in legenda evreului raticitor se referd la episoade legate de existenta Sfintului
Apostol loan. Citeva versete din Sfinta Evangbelie dupd Ioan (21: 20-24) si scene din
viata sfintului (inmormintat, dupi propria dorinti, de discipoli, la virstd inaintatd,

5 Anderson, George K., The Legend of the wandering Jew, Brown University Press, University Press of
New England, Hanover, 1965, p. 13 si urm.
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intr-un mormint in forma de cruce, disparitia moagtelor) sunt elemente care stau la
baza altor legende, care, prin contaminare cu acelea referitoare la Malhus, vor da
nastere unui scenariu narativ in care opozantul cristic primeste ca pedeapsi
riticirea in asteptarea celei de-a doua veniri a lui lisus pe pamint. Procesul de
contaminare s-a produs intr-un timp Indelungat, iar legenda evreului raticitor, asa
cum se prefigureazd in scrierile lui Jean Moschus sau in cronicile lui Roger de
Wendover si Matthieu Paris, cunoaste numeroase variante, in care se pot descoperi
particularititi legate de aria culturald in care acestea au luat nastere. Semnificatiile
profunde ale acestor creatii se contureaza in perioada medievala, cind sentimentul
culpabilitatii copleseste constiinta colectiva, consecintd a unor factori sociali, dar si
religiosi, care modeleazd mentalul colectiv prin recurenta temei mortii §i a
pacatului:

In cursul istoriei crestine, examenul de constiinta, pe de o parte, severitatea fatd de om
si fati de lume, pe de alti parte, s-au sprijinit si s-au intdrit reciproc. De unde
necesitatea, intr-un cadru sintetic ca al nostru, si resitudim frica de sine Intr-o vastid
frescd a pesimismului european.

Dispretuirea lumii si devalorizarea omului — una sustinind-o pe cealaltd, propuse de
citre ascetii crestini, 1si au radacinile in Biblie, bineinteles (Cartea lui lov, Eclezgiastul), dar i
in civilizatia greco-romana.

Jean Delumeau situeazi problematica mortii in Evul Mediu in raport cu ,,doud
mari ansambluri explicative”, vizind atit elemente de culturd sociald —
»indelungatul proces de aculturatie religioasd care, pornind de la manastiri, a atins
prin unde concentrice paturi din ce in ce mai largi ale populatiei europene”® — | cit
si trasaturi ale interiorititii individuale/colective — ,,profundul pesimism, rezultat al
stresului acumulat, care a dominat spiritele, mai ales pe cele ale elitei, din vremea
Ciumei negre pind la sfirsitul razboaielor religioase™. Ceea ce autorul numeste
Jfamiliaritate” cu moartea reprezintd o trisdturd esentiald a mentalititii medievale,
procesul promovat de reprezentantii bisericii fiind, mai curind, unul de familiarizare
a picitosului cu Viata de Apoi. In ciuda predicilor care se concentreazi asupra
»dispretului fatd de lume” ca atitudine care face posibild indepartarea de pacat si,
implicit, creste sansele la mintuire ale pacitosului, trdirea constantd in apropierea
ideii de moarte nu are intotdeauna efectul scontat. In acest context cultural,
pedeapsa cu nemurirea, aducind si certificarea existentei Mintuitorului, dobindeste
semnificatii complexe.

¢ Delumeau, Jean, Pdcatul si frica. Culpabilitatea in Occident (secolele XI1I-X17111), Polirom, Iasi, 1997,
vol. I, p. 13.

7 Ibidem, p. 44.

8 Ibidem, p. 44.

9 Tbidem, p. 44.
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Evul Mediu european este si perioada de inflorire a legendelor avind legaturd cu
scenele biblice referitoare la patimile si la rastignirea lui lisus. In ciutarea efectului
de veridicitate al existentei unui martor al rastignirii, prin raportare la texte
canonice, personajului care il loveste sau il admonesteazi pe lisus i se atribuie
identitati succesive, de la soldatul roman devenit personaj al misteriilor si al
cirtilor populare ale patimilor, cdruia Simon Petru ii taie o ureche (vindecatd de
lisus), identificat prin numele de Malhus sau Marcus, la evreul blestemat dintr-o
cronica monahald italiand sau din cronica lui Roger de Wendover (cilugir la Saint-
Alban), identificat prin numele de Cartaphilus sau losif. De altfel, cronicile lui
Roger de Wendover (Flores Historianum) si Matthieu Paris (Chronica Majora) sunt cele
care vor individualiza personajul si vor dezvolta nucleul narativ initial al legendei,
prin prezentarea mai ampld a circumstantelor in care se contureazd destinul
riticitorului. In cadrul legendelor medievale, protagonistii se contureazi prin
insumarea unor motive provenind din surse diferite, mentionate anterior, dar si
prin atribuirea de trisituri individualizatoare. In acest context cultural, caracterizat
de aspiratia inspre franspunerea in imagini a tuturor notiunilor sacre', dar si de un spirit
justitiar frizind adesea cruzimea!!, pedeapsa foarte severid in raport cu picatul
comis este justificatd, devenind un mod de compensare si, in acelasi timp, un mod
de certificare a scenei imaginare, suprapusa peste aceea canonica. Este modalitatea
de apropriere prin reprezentare literard a sensurilor unei scene biblice de referinta.

Reprezentarea mortii poate conta ca exemplu al vietii spirituale din epoca de sfirsit a
Evului Mediu in general: este ca o iesire din matcd a gindului si o impotmolire a lui in
imagine. Tntregul continut al gindirii vrea si fie exprimat in reprezentdri; tot aurul este
preschimbat in maruntis. Se simte o nevoie neinfrinatd de a figura toate notiunile sacre,
de a da fiecdrei reprezentiri de naturd religioasd o formd precisi, asa Incit sd se instaleze
in minte ca o poza puternic intiparitd.'?

Nevoia de concretizare a prezentelor sacre §i starea de spirit care presupune
trairea intensd §i exaltatd a emotiilor asociate manifestarilor religioase sau situatiilor
de contextualizare a credintei — ,,incepind din epoca in care mistica lirico-dulceaga
a lui Bernard de Clairvaux, in secolul al XII-lea, deschisese intrecerea in domeniul
induiosarii produse de suferintele lui Cristos, aceasta inflorise, iar sufletul se
umpluse, tot mai mult, de o fierbinte emotie stirnita de patimile Domnului, fiind
patruns si saturat de Cristos si de cruce.”’3 — creeazd cadrul pentru crearea si
punerea in circulatie a numeroase opere incadrabile in ceea ce Gaél Millin numeste

10 Huizinga, Johan, Ammurgnl Evului Medin, Univers, Bucuresti, 1970, p. 233.
1 Ihidem, p. 26 $i urm.

12 Thidem, p. 233.

13 Thidem, p. 297.
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,folclorul blestematilor” (,,le folklore des maudits”14). In acest context cultural, un
martor al patimilor lui lisus nu poate decit sd aprindd imaginatia avidd de detalii a
omului care, In acest mod, retriieste intens momentul patimilor si isi reconfirmai
credinta in Dumnezeu. Dacd Malchus/Marcus este protagonistul unei situatii care
accentueazd ideea de pidcat si de pedeapsid, Cartaphilus/Tosif se incadreazi in
categoria pdcdtosului recuperabil prin pociingi, din aceeasi familie spirituald cu
apostolii Petru, Pavel si Toma. Semnificatiile legendei care il are ca protagonist pe
Cartaphilus se clarificd prin situarea intr-un context cultural iudaic-crestin si chiar
islamic mai larg. Pedepsit exemplar, Cartaphilus reitereazd motivul pedepsei
exemplare pe care o suporta, in diverse contexte religioase, Cain, Al-Samiri, Pilat,
Tuda, Pindola etc. Modificarea onomasticd este o altd modalitate (poate inconstienta)
de certificare a relatiei personajului imaginar cu textele sacre consacrate. Pentru J.-
C. Schmitt, care il citeazd pe Gaston Paris, Cartaphilus, nume de rezonanta greaci,
trimite, in esentd, la Sfintul Apostol loan, discipolul ,,prea iubit” al lui lisus:

Gaston Paris en nottait la ,bizarrerie”. Il est sar qu’il se veut grec, en associant
Padverbe karta avec le sens de ,.fort”, ,trés”, ,fortement”, et I'adjectif philos, ,,ami”,
,»aimé”. Ce recours approximatif au grec (...) pourrait viser a dissuader de voir un juif
dans ce premier ,,Juif errant”. [...] Paradoxalement, le plus ,,juif” de ses noms est celui
qu’il a recu au baptéme, puisque ,,Joseph” peut faire allusion a ’époux de Matie ou
encore au fils de Jacob. Le nom Cartaphile, ,, Tres aimé”, évoque pour sa part le
,»disciple bien-aimé”, saint Jean, dont les autres compagnons de Jésus pensent ,,qu’il ne
mourrait pas” (Jean 21: 20-23). Il y a du reste chez les deux personnages une dimension
eschatologique forte: Carthaphile/Josef ne moutra pas avant le retour du Christ, dont
I’Apocalypse de Jean décrit les tribulations futures. On verra que toute une branche de
la tradition légendaire attache au Juif errant le nom de Jean.”!

Contextualizatrea scenei cate ii are ca protagonisti pe Cartaphilus/Iosif si pe
lisus in alte coordonate culturale fatd de acelea anterioare cu citeva secole cronicii
lui Matthieu Paris evidentiazd alte sensuri ale intilnirii fatidice: de o parte, ,,evreul”
care il loveste pe lisus, uzitind forta fizicd (reminiscenta a scenei biblice), de cealaltd
parte, puterea spiritului, manifestatd prin cuvint, care se impune, reiterind in
constiinta receptorului imagini si situatii biblice. Personajul creionat in cronica lui
Matthieu Paris reprezinti un element profund inovator in devenirea ,,evreului
raticitor”. Un profil psihologic complex se contureazd, iar aceastd trasdturd permite
modificarea datelor interioare ale personajului, care devine, din dusman, discipol al
lui Tisus. In afard de reliefarea discretd a sensului unei metamorfoze (Cartaphilus
sintetizeazd in mod spectaculos trisdturile evanghelistului Ioan si ale lui Malhus),

14 Milin, Gaél, Le Cordonnier de Jérusalem. La 1 éritable Histoire du Juif Errant, Collection « Histoire »,
Presses Universitaires de Rennes, 1997, p. 27.

15 Schmitt, Jean-Claude, La genése médievale de la légende et de l'iconographie du Juif Errant, in Le Juif Errant.
Un témoin du temps, Paris, Musée d’art et d’histoire du Jidaisme & Adam Biro, Paris, 2001, p. 55.
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textul medieval evidentiazd sensul dual al temporalitatii umane. Cartaphilus isi
desfisoara existenta sub semnul asteptirii celei de-a doua veniri a lui Hristos; scos
din durati de blestemul cristic, el trdieste in durate succesive, ca martor al unei
temporalititi pe care povestea lui o reactualizeazi de fiecare datd. In alti terment,
acest personaj trdind intr-un timp ireversibil aduce in atentia celorlalti un timp
reversibil, In care el insugi a avut un rol. Personaj paradoxal, a cirui existentd std
sub semnul ambivalent al alesu/ui, dar si al damnatulni, Cartaphilus creeaza premisele
pentru creionarea portretului a ceea ce ar putea fi numit ,evreul riticitor” generic.
De altfel, pind in secolul al XV-lea, personajul va fi reluat sub diferite identitati,
dintre care meritd mentionatd aceea de Johannes Butadeus, numit, uneori, in sens
antitetic, si Votadeus (exprimind atitudini contradictorii in raport cu personajul
cristic, de la dispretul manifestat verbal si fizic la devotiunea absolutd), devenind
protagonistul unor creatii de facturd diversd (epice, lirice, tragice sau comice).
Personajului i se asociazd trasaturi dintre cele mai diverse, care acopera o paleta
largd de sentimente si de manifestari afective, de la riutatea nejustificatd la cdinga
sincerd. Sunt inregistrate, de asemenea, variatii onomastice (foarte multe facind
trimitere la Malhus) si modificarea circumstantelor in care personajul isi ispaseste
vina (inchis intr-o subterand si condamnat s meargd incontinuu in jurul unui stilp
sau avind mina cu care l-a lovit pe lisus uscata).

Toate aceste ipostaze fac tranzitia de la un protopersonaj, in realizarea ciruia
mai pot fi identificate elementele modelelor biblice, la un personaj autonom din
punct de vedere literar, care depdseste, prin coerenta destinului atribuit si prin
succesul operei care il are ca protagonist, toate reprezentirile anterioare. Actul de
nastere al personajului literar numit generic ,,evreul riticitor” este reprezentat de o
carte populard aparutd in 1602, in Germania. Tipdritura, al cirei autor nu a putut fi
stabilit cu precizie, cunoaste un succes aproape instantaneu in Europa Occidentald,
iar povestea fixeazd definitiv destinul personajului, identificat prin numele care 1i va
aduce nemurirea literard: Ahasverus. Asemanarile dintre cronicile lui Roger de
Wendover, respectiv Matthieu Paris, si cartea populard germand sunt evidente la
nivelul situatiilor narative create — un episcop (Paul von Eitzen) povesteste despre
intilnirea cu un personaj misterios, pe cate il remarcd in bisericd, relatarea trezeste
interesul ascultitorilor §i este consemnata in scris, pentru a afla si altii despre ea.
Elementele de noutate sunt si acelea care fixeazd personajul in memoria
receptorului — Ahasverus 1i dezviluie lui Paul von Eitzen detalii biografice care
creeaza o imagine veridicd §i, prin aceasta, apropiatd de conditia omului obignuit.
Cizmar in Ierusalim, Ahasverus participa, ca si alti locuitori ai oragului, la judecarea
lui lisus, la condamnarea lui si asistd la drumul patimilor tinindu-si in brate copilul.
La trecerea condamnatului prin dreptul portii sale, cizmarul il alungd cu vorbe
grele. Cuvintele pe care i le adreseazi lisus — ,,Eu am si stau si am sa ma odihnesc,
tu insd vei merge.”'¢ — fixeazd clar destinul rdtdcitornini. Spre deosebire de creatiile

16 Rotenberg, Avram, Evren/ ratdcitor, Hasefer, Bucuresti, 2003, p. 15
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din secolele anterioare, in care personajul avea un rol pasiv, asteptind a doua venire
a lui Iisus, In cartea populard din 1602, se mentioneaza clar pedeapsa raticirii pe
termen nedefinit. Intre »a rimine” in agsteptarea Mintuitorului (,,Zis-a lisus lui:
Daci voiesc ca acesta s rdmind pind voi veni, ce ai tu? Tu urmeazd Miel”17) si ,,a
merge” in cdutarea mintuirii se contureaza diferentele de sens pe care i le imprima
legendei circulatia de-a lungul secolelor si contaminarea cu elemente specifice unor
contexte culturale diferite. Ahasverus devine personaj in sensul propriu al
termenului, cu o catierd literard ampld, desfdsuratd de-a lungul secolelor. Nu
intimplator, autorul cirtii din 1602 face referire, la Inceputul povestii sale, la un
verset biblic — ,,Adevar zic voud: sint unii din cei care stau aici care nu vor gusta
moartea pind nu-l vor vedea pe Fiul Omului venind in impiritia sa.” (Matei, 16) —
asigurind, in acest mod, legatura cu Adevirul revelat §i sporind credibilitatea
situatiilor si a personajelor create. Protagonistul, puternic individualizat de autorul
anonim, devine imaginea-simbol a ,evreului ritacitor”: fost cizmar in lerusalim,
imbricat sdrdcdcios, descult, aproape de cincizeci de ani (deci aflat la jumitatea
virstei ritualice de o sutd de ani, de la care incepe o noua viatd, firdi a pierde
amintirea celei anterioare), cu o privire in care se citeste resemnarea, amintindu-si
in cele mai mici detalii ziua crucificirii Mintuitorului §i acceptindu-si soarta.
Personajul isi asuma misiunea de a marturisi despre intimplarile la care a fost
martor, incercind si dea un sens propriei existente. De remarcat cd detaliul in
privinta profesiei avute de Ahasverus a suscitat numeroase interpretari, care au avut
in vedere credintele populare legate de cizmari si ironia metatextuald a autorului
anonim care isi infitiseazd personajul descult. In acelasi sens, numele personajului
va intra definitiv in constiinta cititorilor. Revenirile la identititi onomastice
anterioare celei introduse de cartea din 1602 sunt sporadice si fard importanta.

3. Concluzii

Sintezd de trasituri ale unor personaje a cdror existentd este consemnata in texte
canonice (deci care pot fi considerate reale), evreul riticitor este o creatie a
imaginarului medieval european reprezentind, in esentd, o forma de manifestare a
unui sentiment de culpabilitate. Destinul acestui personaj care, in prima etapa a
existentei sale, nu este asociat cu tendinte antisemite (care se vor contura incepind
cu a doua jumitate a secolului al XVIll-lea) ilustreaza, in sens larg, ideea de
universalizare a sentimentului de vind pe care il poate trii orice om, de oricind si de
oriunde. Urmadrirea evolutiei personajului de la primele atestari, prin raportare la
textele canonice, pind la consacrarea prin textul cirtii populare de la inceputul
secolului al XVII-lea se justifici prin datele pe care le dobindeste personajul in
intervalul de aproape cinci secole. In acest timp, Ahasverus se defineste ca personaj
literar, din ce in ce mai pregnant. Ipostazele care ii vor fi atribuite ulterior, in

17 Sfinta Evangbelie dupd loan, 21: 22
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literatura populari sau in literatura cultd reprezinta proiectii ale unor individualitati
creatoare si, in mai micd masuri, imagini consacrate de colectivititi. Desi se inscrie
in tipologia largd a ofensatorilor divinititii, Ahasverus este un personaj original si
memorabil prin dualitatea pe care o ilustreazd: muritorul pentru care nemurirea nu
este o binecuvintare, ci o pedeapsa. Reactia cit se poate de umand in legituri cu
prezenta divind il particularizeazd in sensul indepdrtdrii de alte personaje construite
pe aceeasi paradigmad. Refuzul odihnei pentru condamnatul la ristignire se inscrie,
in ultima instantd, in aceeasi serie a actelor de tridare pe care le ilustreaza gesturile
lui Tuda, Petru sau Toma. Este interesant de remarcat ci imaginarul medieval a
particularizat acest tipar al tradarii (atit de caracteristici existentei umane) prin
crearea unui personaj care nu are decit o sansd la recunoagterea prezentei divine,
sansa ratatd §i regretatd etern. Chiar dacd Ahasverus dobindeste, in secolele
ulterioare, trdsituri din ce in ce mai diverse si mai complexe, esenta sa ca personaj
se contureaza in intervalul cuprins intre consemnarile cronicarilor cilugari si creatia
anonima din 1602. Ceea ce urmeazd, in devenirea literard a personajului, nu face
decit sd sustind una dintre caracteristicile sale esentiale — adaptabilitatea, datorata
universalitatii sensurilor pe care destinul sau le transmite.
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