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Summary: The mystical theology of Hermeticism, of the Hermetic gnosis, reaches its
climax through the experience of regeneration, paliggenesia. The Jewish-Hermetic
hypothesis implies the identification of the ten Sephiroth-belima with the ten dundmeis and
with the divine omnipresence (Auwn). The North-African Patristic tendency envisages
Hermes as a pagan prophet, a forerunner of Christianity. The medieval Muslim
mentality approached Hermes (Hardmisa) as an antediluvian prophet, susceptible to be
identified with Idris or Ukbnsikh (Henoch). The Muslim prophetology states that Hermzes-
Idris has been divinely sent in order to initiate the human beings through direct
inspiration (#hdm), received from Allah. Parts of the Hermetic corpus had been re-
written in the Muslim religious space by Sht’ite authors, in order to prove the
theocratical causes of the historical cycle. In the context of the syncretism between
Egyptian-Greek Hermeticism and the Abrahamic religious spaces, the entering of the
Divine Powers-Attributes and the manifestation of the Word of God inside human
ontology define the metamorphosis of the human essence into theandric reality.
Keywords: Hemmes Trismegistes; Hermeticism; Regeneration (paliggenesia);  Corpus
Hermeticuns, Sephiroth; Divine Powers (dundmeis); Sefer Yetsirah; Sufism; North-African
Patristic Literature; the School of Basra.

Teologia mistica a hermetismuluil, a gnozei hermetice, are drept punct culminant
experienta regenerarii, paliggenesia. André-Jean Festugicre (1898-1982) a construit o
exegezd detaliatd a tratatului Corpus Hermeticum, X111, focalizatd asupra relatiei

1 Sistem de gindire sincretic, greco-egiptean, din perioada helenisticd, hermetismul s-a constituit in
Egipt, intre secolul al III-lea i.d.H. si secolul al III-lea d.H., in mediul elitei sacerdotale-misterice.
Colectia de texte desemnatd prin titlul Hemwetica include, drept elemente principale, Corpus
Hermeticum, Asklepins, Koré Kosmon, Kuranides si citeva dintre manuscrisele copte incluse in Biblioteca de
la Nag Hammadi. Scrierile hermetice, considerate a fi revelate de Hermes Trismegistus, divinitate
sincreticd rezultatd prin ingemdnarea dintre zeul Hermes si zeul Thoth, trateazd despre o gamad largd
de subiecte: astrologie, alchimie, magie, stiinte oculte (hermetismul popular); filosofie, teologie
misticd (hermetismul filosofic). Intim inrudit cu gnosticismul nord-african, hermetismul va avea o
influentd determinanti asupra gindirii medievale, atit in spatiul crestin-european, cit si in spatiul
musulman.
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palingenezie-iluminare, paliggenesia-photismis®. Regenerarea teandricd este o ,,noud
nastere” sau nasterea ,omului nou”, este reidentificarea ontologica a fiintei
omenesti cu dundmeis (Puterile divine), Ldgos (Verbul divin), egdodda (Ogdoada)®, cu
Nois, Spiritul alcituit din substanta Divinitatii Supreme, ,,Totul in Tot” sau 7 pan
en panti. ,Matricea” (,Intelepciunea spirituald in liniste”) si ,,saminta” (,,adevaratul
bine”) reliefeazi prezenta teocraticd a Celui care insiminteazd, ,, Tatdl”, ,,Vointa lui
Dumnezeu”. Atunci cind vrea acest lucru, Tatidl ceresc diruieste reamintirea
descendentei divine a fiintei omenesti: ,,Aceastd descendentd divind nu constituie
obiect al invatiturii, dar, atunci cind Dumnezeu vrea, El Insusi ne diruieste
reamintirea, andmmnesis.”™* In calitate de magistru iluminat, Investit cu puterea de a
aduce fiintele discipolilor sii pe pragul regeneririi, Hermes Trismegistus este ,,fiul
lui Dumnezeu, din vointa lui Dumnezeu”. La rindul siu, omul regenerat va fi
»2Dumnezeu si fiu al lui Dumnezeu, Totul in Tot, alcituit integral din Puterile
divine®. Hermes descrie noul stadiu existential ca paradigma pentru fiul siu, Tat,
aflat pe pragul revivificarii: ,,Deoarece am vizut ceva in mine insumi, o aparentd
necreatd zamislitd de Indurarea lui Dumnezeu, am iesit din mine insumi, pentru a
intra intr-un corp nemuritor, iar eu nu mai sunt cel care eram, ci am fost zamislit
intru spirit.”0 Pentru a realiza paliggenesia, magistrul trebuie si-i Impdrtdseasca
discipolului ,,doctrina” si sa-1 asiste pe durata desfasuririi ,,operatiunii”’ divine, care
va avea loc in linistea deplind a teofaniei: ,,Astfel (prin aceastd liniste), tu nu te vei
mai impotrivi indurdrii care coboara asupra noastrd din partea lui Dumnezeu. (...)
Bucuri-te, de acum inainte, tu esti purificat si reinnoit de Puterile lui Dumnezeu,
pentru constructia Verbului (in tine).”” In calitate de »ipostaze ale lui Dumnezeu”,
Puterile divine irump in suflet, distrug viciile prin care cercurile planetare si

2 (f. André-Jean Festugicre, La Révélation d’Hermes Trismégiste, 1-1V, Paris, Les Belles Lettres, 2006, IV
— Le Dien inconnu et la gnose, p. 200-267.

Cea de a opta sferd sau sfera stelelor fixe, a celor doudsprezece semne ale Zodiacului, in cadrul
cosmologiei gnostice-hermetice, care postula, dupi modelul cosmologiei chaldeene, ci universul
geocentric este alcituit din opt sfere concentrice: Lund, Venus, Mercur, Soare, Marte, Jupiter,
Saturn, Ogdoada. Daci intervalul dintre Pimint si Lund este considerat drept o sferd distinctd (pe
care secta gnosticd a ophitilor, de exemplu, in secolul al III-lea d.H., o denumea Bebemoth, dupi
numele monstrului primordial mentionat in literatura biblici pseudo-epigrafici, respectiv Il Ezdra,
6, 49 si Baruch, 29, 4), atunci sferele planetare concentrice alcituiesc o Eneada, ennéida. Cf. Kurt
Rudolph, The Nature and History of Gnosticism, San Francisco, Harper San Francisco, 1987, p. 67-70.
Notiunea de Ogdboada isi are originea in mediul religios al orasului Khmun (,,orasul celor opt”) sau
Hermopolis, in Egiptul Mijlociu, cca 2325-1938 1.d.H. (a VI-sea Dinastie—a XI-a Dinastie), unde
desemneazi ,,demiurgia colectiva” a unui grup de opt zei (cele opt Hehu sau genii care sustin cerul),
cirora li se adaugd Prah. Cf. Serge Sauneron, Jean Yoyotte, ,,La naissance du monde selon 'Egypte
ancienne”, in Anne-Marie Esnoul, Paul Garelli, Yves Hervouet, Marcel Leibovici, Serge Sauneron,
Jean Yoyotte (ed.), La Naissance du Monde (Sources orientales, I), Paris, Seuil, 1959, p. 52-54.

4 Cf. Corpus Hermeticum, X111, 2, 201.7-8, Festugiere, La Révélation, IV, p. 200-201.

5 Cf. Corpus Hermeticum, X111, 2, 201.5-6, Festugicre, La Révélation, 111 — Les Doctrines de lime, p. 154.

6 Cf. Corpus Hermeticum, X111, 3, 201.9 — X111, 6, 203.2, Festugiere, La Révélation, IV, p. 202.

7 Cf Corpus Hermeticum, X111, 8, 203.19-204.2, Festugicre, La Révélation, IV, p. 202.

w

280



Hermes Trismegistes si teologia sufi a scolii din Basra

semnele zodiacale au sigilat omul vechi, se substituie acestor vicii §i infdptuiesc
lucrarea de reinnoire ontologicid prin construirea ILdgos-ului in spatiul viului
omenesc predispus si primeascd locuirea teofanicd. Fiinta omeneascd se
metamorfozeazi astfel, prin fiziologia renasterii si ilumindrii, prin indumnezeire, in
fiinta teandrica. Vechea realitate a trupului se preschimba in irealitate exterioard, in
formai iluzotie, iar ,,omul nou” devine realitatea lduntricd: invizibil, imperceptibil
pentru simturi, imaterial, el nu isi manifestd existenta decit pentru propria
constiinti de sine, identificatd cu Nods, cu omniprezenta infinitului teocratic®. Fiinta
regenerati nu va mai ,,vedea” (phantdigomai) cu ochii trupului, ci prin activitatea
spirituald a Puterilor divine. Ajuns In acest stadiu de iluminare misticd prin
»extroversiune” si ,introversiune”, Tat va avea revelatia prezentei sinelui sidu
pretutindeni, in toate elementele, in toate fiintele creatiei, in tot cuprinsul spatiului,
in intreaga intindere a duratei (Atwn): ,, Tatd, eu vid Totul si mid vad pe mine Insumi
intru Intelect.” In fiinta sa regenerata, devenitd microcosmos spiritual aflat pe
pragul identificirii ontologice cu ,,natura Ogdoader” (ogdoatikén phisin)', se va face
auzit imnul Puterilor divine!!.

André-Jean Festugiere a observat cd in Poimandrés sau Corpus Hermeticum, 1,
Puterile divine sunt ,ipostaze divine pe care Dumnezeu le foloseste pentru a-Si
realiza vointa”. Nods se reveleaza sub forma unei lumini covirsitoare, din care
obscuritatea se detaseazd si se depune, inainte de zdmislirea Intiiului-ndscut din
Nois, Ldgos. Aceastd masa de lumini nedivizatd devine un &dsmos ordonat, alcituit
dintr-un numdr incalculabil de Puteri care constituie insdsi Fiinta Divind. Alesul
menit palingeneziei ascultd cintecul Puterilor aflate deasupra Ogdvades, se daruieste
pe sine Puterilor, devine intru cosmosul Puterilor si astfel intrd in Dumnezeu. O
rugiciune preamdreste desdvirsirea viului teandric: ,,Sfint este Dumnezeu, a Cirui
vointa este indeplinitd de propriile Sale Puteri!” Indumnezeirea post-mortem a
sufletului omenesc se reveleazd drept identificare ontologica nemijlocitd cu una
dintre aceste Puteri'?. Totodatd, in Corpus Hermeticum, X111, Puterile divine sunt
»parti componente ale Ldgos-ului, prezent in om atunci cind el a fost indumnezeit”.
Gratie influxului divin care patrunde in fiinta discipolului, cele zece Puteri se vor
substitui celor doudsprezece vicii planetare-zodiacale si vor realiza constructia
Ldgos-ului in fiinta omeneasca regenerata. Aceastd actiune salvatoare se desfisoari
intr-un interval de liniste, dupd care o formuld initiaticd proclama identitatea
omului revivificat: ,,Te salut, fiul meu, iatd-te purificat in profunzime de Puterile lui
Dumnezeu, pentru imbinarea membrelor Verbului!” Locuit de realitatea teandrica
edificatd de actiunea acestor Puteri, omul se bucuri de privilegiul de a se identifica,
inainte de moarte, cu infinitul viului dumnezeiesc. In aceasti stare de gratie, ,,atunci

8 Cf Corpus Hermeticum, X111, 2, 201.4-X111, 3, 201.10, Festugicere, La Révélation, IV, p. 216-225.

9 Cf Corpus Hermeticum, X111, 11, 205.3-7 si X111, 13, 206.3, Festugiere, La Révélation, IV, p. 204.

10 Cf. Corpus Hermeticum, Poimandrés, 1, 26, Festugiere, La Révélation, 111, p. 130-133.

W Cf. Corpus Hermeticum, X111, 15, 206.16-207.9, Festugiere, Ia Révélation, IV, p. 206-208.

12.Cf. Corpus Hermeticum, Poimandrés, 1, 6, 8. 16 —1, 31, 18. 2, Festugiere, La Révélation, 111, p. 153-157.
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cind omul indumnezeit il laudd pe Dumnezeu, Dumnezeu este Cel care Se lauda
pe Sine Insusi in omul indumnezeit”!3,

Puterile divine sunt enumerate in Corpus Hermeticum, X111, 8-9: ,,Cunoasterea de
Dumnezeu” (gndsis theodl), ,,Cunoasterea bucuriei” (gndsis charas), ,,Cumpitarea”
(egkriteia), ,Ribdarea”  (karteria), ,Dreptatea” (dikawsine), ,,Generozitatea”
(koinonia), ,Adevarul” (aléthea), ,,Binele” (agathin), ,,Viata” (Zoé), ,Jumina” (phds).
wImnul Puterilor” (eslogia) origineaza in Puteri si se Intoarce in Puteri, atributele
teandrice preamdresc atributele divine, Dumnezeu rosteste un imn de slavi citre
Dumnezeu prin fiinta omului indumnezeit, identificat ontologic cu Ldgos-ul'4. Calea
ontologicd parcursa de Tat are drept paradigmi calea ontologicd parcursa de
Hermes, care a primit darul palingeneziei de la Nods — Poimandreés: Jn timp ce
pastram linistea, Binele m-a Ingreunat, iar prin aducerea pe lume a Cuvintului, am
produs frumoase fructe.”!>

Cercetirile efectuate asupra Cargii Creatiei sau Sefer Yetsirah, in secolele XIX-XX,
de citre Leopold Zunz (1794-1886), Heinrich Graetz (1817-1891), Leo Baeck
(1873-1956)1¢ si Gershom Scholem (1897-1982)!7 au stabilit cd redactarea primari a
celui mai vechi tratat de cosmologie si gramaticd mistici ebraicd dateazd, cu
aproximatie, din secolele III-VIII si evidentiaza influenta neo-platonismului arab
din perioada cuceririi musulmane a Palestinei (635). Sefer Yetsirah a fost mentionata
de Eleazar Ha-Qallir (secolele II-XI)!® in poemele sale si a fost comentatd de
Sabbatai Donolo (secolul X), Saadiah Ben Yosef Gaon (882-942)1%, Yehudah Ben
Barzilai (secolul XII) si Yehudah Ha-Levi (cca 1075-1141)20, iar o copie din secolul
al Xl-lea a fost descoperita in Genizah din Cairo si a fost publicata de A. M.

13 Cf. Corpus Hermeticum, X111, 2, 201.5 — X111, 15, 207.3, Festugiere, La Révélation, 111, p. 153-158.

14 Cf. Corpus Hermeticum, X111, 8-9, Festugiere, La Révélation, 111, p. 157-158.

15 Cf. Corpus Hermeticum, Poimandrés, 1, 30,17.19, Festugiere, La Révélation, 111, p. 167-169.

16 Cf. Sylvie-Anne Goldberg si Geoffrey Wigoder (ed.), Dictionnaire encyclopédique du _judaisme, Patis,
Editions du Cerf, 1993, p. 1202-1203.

17 ¢f. Gershom G. Scholem, Major Trends in Jewish Mpysticism, New York, Schocken Books, 1974,
»oecond Lecture: Merkabah Mysticism and Jewish Gnosticism”, p. 76-78, p. 368: ,,Combinatia
dintre misticismul numerologic din perioada helenistici tirzie sau chiar din perioada neo-
platonismului tirziu si rafinamentul sistemului de gindire iudaic despre misterul literelor gi al
limbajului este evidents in cuprinsul cirtii. (...) O serie de asemdndri remarcabile intre Cartea Creatiei
si gnosticismul islamic timpuriu au fost reliefate de Paul Kraus, Jabir Ibn Hayyan, Cairo, 1942, vol. 11,
p. 266-268.” De asemenea, Gershom G. Scholem, Kabbalah, New York, Dorset Press, 1974, p. 23-30,
p. 96-116.

18 Poet liturgic prolific din Palestina antici sau medievald. Desi intervalul vietii sale nu poate fi datat
cu certitudine, este plauzibild situarea sa in Palestina secolelor VI-VII, inainte de cucerirea
musulmana. Cf. Goldberg, Wigoder, Dictionnaire encyclopédigue, p. 931.

19 Celebru magistru din perioada geonim-ilor, conducitor al iudaismului babilonian si al Academiei din
Pumbedita. Cf Goldberg, Wigoder, Dictionnaire encyclopédique, p. 987-989.

20 Poet si filosof evreu din Spania musulmand, autor al Cargii khagarilor sau Sefer ha-Kuzari. Scrisorile
sale, descoperite in Genizah din Cairo, atestd faptul cd s-a stins din viatd in Egipt, in drum spre
Palestina. Cf. Goldberg, Wigoder, Dictionnaire encyclopédigne, p. 1193-1196, p. 1202-1203.
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Habermann, in 194721, Teologia cosmologica-gramaticald din Sefer Yetsirah se
intemeiazd pe o serie de termeni tradusi din limba greacd, in masurd sid exprime
relatia dintre alfabetul ebraic §i elementele universului: o#yyot yesod sau | literele
clementare”?. In contextul helenismului tirziu, se cuvine a fi explorati calea
exegeticd a proximititii dintre teologia hermetismului greco-egiptean si cosmologia
gramaticald ebraicd pre-kabbalisticd. Sefer Yetsirah, 11-X V1, descrie cele zece Sefiroth-
belima in calitate de numere primordiale i atribute divine: ,,Duhul lui Dumnezeu”,
weter din Duhul Sfint”, ,,apd din eter”, ,,foc din apid”, ,,sus”, ,,jos”, ,est”, ,,vest”,
»nord”, ,,sud”2. Ulterior, teologia kabbalisticd va dezvolta decada sefiroticd: Kefer,
Hokhmab, Binah, Hesed, Din sau Gevurah, Tiferet, Netsah, Hod, Yesed, Shekhinah-
Malkhut*. Ipoteza iudeo-hermeticd presupune identificarea celor zece Sefiroth-belima
cu cele zece dundmeis si cu omniprezenta divind (Awn) din Corpus Hermeticum.
Totodatd, conexiunile dintre consoanele alfabetului ebraic, semnele zodiacale,
lunile anului §i organele corpului omenesc din Sefer Yetsirah, LII-LIV si LXII?, pot
fi intelese prin analogie cu ,simpatia universala” (swmpditheia) care determind
winlintuirile” (seirai) sau corespondentele microcosmice-macrocosmice din Liber
Hermetis Trismegisti s1 Hiera Biblos, Cartea sacrd a Ilni Hermes cdtre Asklepins®.
Algoritmul exegetic al rescrierii reciproce este in masuri si elucideze relatia
biunivoca dintre universul spiritual al hermetismului greco-egiptean si universul
spiritual al iudaismului helenistic?’.

Cu certitudine, scrieri incluse in Hermetica au fost cunoscute de crestinii gnostici
din mediul spiritual al Bibliotecii de la Nag Hammadi, in Africa romand a secolelor
-1V, In tratatul intitulat De amima, Tertullian (cca 145-220)% il va mentiona in

2 ¢f. Goldberg, Wigoder, Dictionnaire encyclopédigue, p. 1202.

22 (. Goldberg, Wigoder, Dictionnaire encyclopédigue, p. 1203.

2 (f. Peter Hayman, ,,The Temple at the Center of the Universe: Some Observations on Sefer
Yetsiraly”, in Journal of Jewish Studies, Yarnton, Yarnton Manor: Oxford Center for Post-Graduate
Hebrew and Jewish Studies, 35/1984, p. 164-184. De asemenea, Fabrizio Lelli, ,,Hermes among the
Jews: Hermetica as Hebraica from Antiquity to the Renaissance”, in Magic, Ritual and Witcheraft,
Philadelphia, University of Pennsylvania Press, I, 2/2007, p. 111-135.

24 (. Goldberg, Wigoder, Dictionnaire encyclopédigue, p. 1042.

25 Cf Hayman, ,,The Temple”, in Journal of Jewish Studies, 35/1984, p. 164-184. De exemplu, Sefer
Yetsirah, L1, 10: ,El a ficut astfel incit Ay sd conduci si i-a atagat o coroand si a combinat un
element cu altul §i a format cu el Capricorn in univers, Tevet in durata anului si mina stingd in fiinta
omeneasci.”

26 Cf. Festugiere, La Révélation, 1 — L’ Astrologie et les sciences occultes, p. 89-186. De exemplu, Hiera Biblos,
XIV: ,,Capricorn, primul decan: genunchi, ofit, picior de ciocirlie, anghild.”

21 ¢f. C. H. Dodd, The Bible and the Greeks, London, Hodder & Stoughton, 1954, p. 110: ,,El (scribul
hermetic) impirtiseste conceptia despre divinele dundmeis cu iudaismul helenistic.”

28 Cf. James Brashler, Peter A. Dirkse, Douglas M. Parrott (trad.), Discursul despre cel de-al optulea si cel de-
al noudlea, V1, 6, 56, 15-63, 15, in James M. Robinson (ed.), The Nag Hammadi Codex/The Nag
Hammadi Library in English, 1Leiden, Brill, 1988, p. 324-326: , Eu inteleg Mintea, Hemmes, care nu
poate fi interpretat, deoarece se pistreazi in Sine insu§i. (...) Te numesc Tata, Eon al eonilor, Mare
Spirit divin. (...) Ce anume ai sd imi spui, Tatd al meu, Hermes? (...) Tatd Trismegistus! Ce voi spune
eu oare? Noi am primit aceastd lumind. Iar eu vid, la rindul meu, aceeasi viziune in Tine. Eu vid cel
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repetate rinduri pe Mercurins Aegyptins in calitate de invitator inzestrat cu
cunoagterea despre destinul padmintesc si celest al sufletului omenesc®. Procesiunea
preotilor care slujeau in templele egiptene in secolele II-111, pe care Clement din
Alexandria (cca 150-220)3' o descrie in Stomateis, era condusd de preotul-
hymnolog, care purta doud carti despre muzica, atribuite lui Heres: prima continea
imnuri adresate zeilor, iar a doua era alcituitd din imnuri despre regalitate. Preotul-
horoskdpos, ,,cel care masoard ora” sau ,.cel care rosteste ora”, detinea doctrina
exprimatd in cele patru cirti ale lui Hemmes despre astrologie: despre cerul stelelor
fixe; despre planete; despre conjunctiile Soarelui si Lunii; despre rasiritul astrelor.
Atunci cind se referd la preotul-profet, care trebuie si cunoascd pe de rost cele
»zece carti hieratice”, Clement afirma ca existd patruzeci §i doud de carti redactate
de Hermmes: treizeci §i sase dintre acestea contin ansamblul filosofiei egiptenilor si
trebuie sa fie memorizate de citre profeti; celelalte sase revin preotilor-pastophori,
sunt tratate medicale despre constitutia trupurilor, boli, organe, remedii, oftalmii,
ginecologie®2. Didymus cel Orb (cca 313-398)3 a citat texte din Hemmetica®* si a

de-al optulea (cer) si sufletele care se afld in cuprinsul sdu si ingetii care cintd un imn celui de-al
noudlea (cer) si puterilor sale. Si vid cum Cel care are puterea asupra tuturor ii creeazd pe cei care
exista intru Spirit.”

29 Quintus Septimius Florens Tertullianus, Pirinte Latin, retor si avocat roman de origine berberi din
Carthagina, convertit la crestinism. A desfdsurat o intensd activitate literard, apologeticd, in serviciul
Bisericii, dar in jurul anului 207 va intra in secta montanistilor. Din opera sa fac parte: ~Apologeticum,
Scorpiace, De carne Christi, De resurrectione carnis, Ad martyres, De anima, De fuga in persecutione. Cf.
Berthold Altanet, Précis de patrologie, Paris & Mulhouse, Editions Casterman & Editions Salvator,
1941, p. 126-138.

30 ¢f. Tertullianus, De anima, in Jacques Paul Migne (ed.), Patrologiae cursus completus. Patrologia Latina, 11,
0641-0752 B, Paris, Editions Petit Montrouge, 1844-1845. De anima, 2, 3: Visa est quidem sibi et ex
sacris, quas putant, litteris hausisse, quia plerosque auctores etiam deos existimavit antiquitas, nedum divos, ut
Mercurinm Aegyptinm, cui praecipne Plato adsuevit. De anima, 15, 5: (...) sed quod et Aegyptii (Mercurins
Aegyptins) renuntiaverunt et qui divinarum commentatores videbantur. De anima, 28, 1: Pythagoricus, nt volunt
guidam; divinum Albinus existimat, Mercurii forsitan Aegyptii. De anima, 33, 2: Aeque si perseveraverint in
indicinm, quod et Mercurins Aegyptins novit, dicens animam digressam a corpore non refundi in animam universi,
sed manere determinatam, uti rationem, inquit, patri reddat corum quae in corpore gesserit, volo (...).Cf.
Festugicre, Ia Révélation, 111 — Les doctrines de I'tme, p. 1-2.

31 Titus Flavius Clemens, Pirinte Grec originar din Athena, discipol al lui Pantaenus si invatitor al lui
Origen, conducitor al Scolii catehetice din Alexandria. Persecutia impdratului Septimius Severus l-a
obligat si se exileze in Asia Micd. Din opera sa fac parte: Protreptiko pros Héllenas, Paidagogos,
Stromateis. Cf. Altaner, Précis de patrologie, p. 162-167.

32 ¢f Clement din Alexandria, Stromateis, V1, 4, 35,3-37,3, in Jacques Paul Migne (ed.), Patrologiae cursus
completus. Patrologia Graeca, V111, 0685-1384; IX, 0040-0602, Paris, Editions Petit Montrouge, 1857.
Festugiere, La Révélation, 1 — 1.’ Astrologie et les sciences occultes, p. 75-76.

3 Conducitor al Scolii catehetice din Alexandria. Teologia sa trinitarad urmeaza principiile enuntate de
Conciliul din Niceea (325), impotriva arianismului i macedonianismului, dar conceptia despre
preexistenta, transmigratia si restaurarea sufletului omenesc, intemeiatd pe sistemul de gindire al lui
Origen, a fost anatematizati de Concilille din Constantinopol (553, 680), concomitent cu
condamnirile pronuntate impotriva lui Origen si Evagrie Ponticul. Din opera sa se pastreaza: De
Trinitate, De Spirito Sancto, Adversus Manichaeos, comentarii biblice. Cf. Altaner, Précis de patrologie, p. 239.
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initiat tendinta patristicd nord-africand care l-a receptat pe Hemmes drept profet
pagin, precursor al crestinismului®. In acest sens, Chiril din Alexandria (cca 378-
444)36 a utilizat in Contra Inlium fragmente atribuite lui Hermes pentru a combate
ideologia anti-crestind exprimatd de Iulian Apostatul (331-363)37 in Contra Galilaeos
prin argumente In masurd sa demonstreze cd Hermes nu poate fi invocat ca autoritate
filosoficd anti-crestind pentru simplul fapt cd adevirata sa identitate religioasd este
aceea de profet al lui lisus Christos®. Totodatd, Augustinus Hipponensis (354-
430)% a citat in De Civitate Dei paragrafe din Hermetica i a comentat ,,profetia
dureroasa” a lui Hemnes despre disparitia politeismului egiptean si instaurarea
monoteismului crestin®. Festugiere a reliefat prezenta sintagmei beis kal pdnta sau
»Unul si Totul”, atit In Asklepins, 20, cit si in imnul Heis thedn, atribuit lui Grigore
din Nazianz (cca 330-389)#, cu sensul de a preamari maretia Dumnezeului Unic*.

3 ¢f. Norman Russell, The Doctrine of Deification in the Greek Patristic Tradition, Oxford—New York:
Oxford University Press, 20006, p. 51-52. Garth Fowden, The Egyptian Hermes. A Historical Approach
of the Late Pagan Mind, Princeton, Princeton University Press, 1993, p. 179-180, p. 198.

35 Impottiva acestei tendinte, Marcellus din Ancyra (mort cca 374) a considerat cd Hermnes, Platon si
Atristotel sunt ,inspiratorii tuturor ereziilor”, Inainte de a fi condamnat, la rindul siu, de citre
Conciliul din Constantinopol (381) pentru sabellianism, desi fusese un aliat zelos al lui Athanasie
din Alexandria in cadrul Conciliului din Niceea (325). Cf. Fowden, The Egyptian Hermes, p. 209.
Altaner, Précis de patrologie, p. 246.

36 Patriarh al Alexandriei (412), adversar al nestorianismului si presedinte al Conciliului din Ephes
(431), in cadrul ciruia Nestorius a fost excomunicat. Din opera sa fac parte: Adversus Nestorii
blasphemias, Quod unus sit Christus, Scholia de incarnatione Unigeniti, Contra Inlium, comentarii evanghelice.
Cf. Altaner, Précis de patrologie, p. 242-246.

37 Nepot al lui Constantin cel Mare, Flavius Claudius Tulianus a fost ultimul imparat (Caesar, 355-360;
Augustns, 360-363) din dinastia Constantiniand. Desi a primit botezul crestin si a fost coleg de studii,
la Athena, in anul 355, cu Grigorie din Nazianz si Vasile cel Mate, a apostaziat si a promovat un
politeism greco-roman de inspiratie neo-platonici. A murit in Persia, in timpul campaniei militare
pe care o conducea impotriva impdratului Shapar al II-lea (309-379), din dinastia Sassanizilor.

3 ¢f Chiril din Alexandria, Contra Iulinm, 1, in Migne, Patrologia Graeca, LXXVI, 552 D-553. B.
Russell, The Doctrine of Deification, p. 51.

3 Aurelius Augustinus, Parinte Latin al Bisericii, de origine berbera. Intre anii 395-430 a fost episcop
al orasului Hippone. Din opera sa fac parte: scrieri autobiografice (Confessiones), scrieti teologice si
apologetice (De Civitate Dei), scrieri dogmatice (Enchiridion ad Laurentinm), lucriti exegetice, lucriri de
teologie morali si pastorald, predici, scrisori. Cf Altaner, Précis de patrologie, p. 349-378.

40 Cf. Augustinus Hipponensis, De Civitate Dei, V111, 23-24, in Migne, Patrologia atina, X1.1, 0013—
0804: Nam diversa de illis Hermes Aegyptius, quem Trismegistum vocant, sensit et scripsit. (...) Deinde munltis
verbis Hermes hunc locum exequitur, in quo videtur hoc tempus praedicere, quo Christiana religio, quanto est
veracior atque sanctior, tanto vehementius et liberins cuncta fallacia figmenta subvertit, ut gratia verissipii Salvatoris
liberet hominem ab eis dis, quos facit homo, et ei deo subdat, a quo factis est homo. Sed Hermes cum ista praedicit,
velut amicus eisdem ludificationibus daemonnm loquitnr, nec Christianum nomen evidenter exprimit, sed tamquam
ea tollerentur atque delerentur, quornm observatione caelestis similitudo custodiretur in Aegypto, ita haec futura
deplorans luctnosa quodammodo praedicatione testatur. (...) Praenuntiabat illa Hermes dolendo; praenuntiabat haec
propheta gaudendo.

41 Pirinte Cappadocian, numit episcop de Constantinopol de imparatul Theodosie I si de al doilea
Conciliu din Constantinopol (381). Din opera sa fac parte: Cele patruzeci §i cinci de discursuri. Cf.
Altaner, Précis de patrologie, p. 254-258.
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Louis Massignon (1883-1962) a redactat catalogul literaturii hermetice arabe si a
evidentiat autorii musulmani din secolele IX—XVIII care au considerat ci Hermes
(Haramisa) a fost un profet adevarat, antediluvian, In masurd a fi identificat cu
Idris® sau cu Ukbnikh (Enoh)*. Desi unanim recunoscut ca profet, nabi inzestrat
cu nmobowwat al-ta’rif sau ,profetia de invataturd”, Hemnues-ldris nu detine harul
»profetiei legislative” (nobowwat al-tashr?) sau investitura de Mesager divin (risalat)®.
El nu a fost menit de vointa divind si impartaseasca fiintelor omenesti una dintre
Cirtile (Torab, Enaggélion, Onr'an) intemeietoare ale religiilor abrahamice, texte sacre
care ipostaziazi ,,Legea divina” in spatiul terestru-uman. Prin urmare, profetologia
musulmani postuleaza ci Hermes-Idris a fost trimis ca sd-i initieze pe oameni prin
winspiratie directa” (iham), primitd nemijlocit din partea lui A/ih, nu prin ,,revelatie
indirectd” (wahy), primita de la Alah prin intermediul unui inger sau arhanghel, iar
scopul divin realizat prin puterea sa profeticd a fost Intemeierea primelor cetiti ale
populatiilor sedentare, gratie disemindrii hermetice a tehnicilor primordiale,
necesare pentru edificarea civilizatiilor arhaice. Al-Birani (973-1043)4 mentioneaza
in Kitab al-atar al-bagia ‘an al-qoriin al-Rdlia, lacrare cunoscuta in spatiul european sub
titlul Cromologia vechilor natiuni sau Semnele ramase din secolele trecute™’, ca ,,dupa Hermes,
rasdritul Pleiadelor coincide cu punctul vernal”, configuratie astrologica atestata cca
3300 id.H., fapt in misurd si reliefeze, In mentalitatea musulmania medievali,
asocierea lui Hermes cu astrologia si cu vremurile arhaice. Fragmente din corpus-ul

42 (f. Pestugicre, La Révélation, IN — Le Dieu inconnu et la gnose, p. 67-69.

B Cf. Qur'an, S. XIX — Maria, v. 57: ,lar in Carte sa fie mentionat Idris. El a fost un om adeviarat, un
profet. Noi l-am ridicat intr-un loc inalt.” Cf Arthur J. Arberry, The Koran Interpreted, Oxford,
Oxford University Press, 1991, p. 307.

44 Cf. Cartea Facerii, V, 18-24: ,Jared a trdit o sutd saizeci si doi de ani §i atunci i s-a ndscut Enoh. (...)
Enoh a triit o sutd saizeci §i cinci de ani §i atunci i s-a ndscut Matusalem. (...) $i a plicut Enoh lui
Dumnezeu si apoi nu s-a mai aflat, pentru ci l-a mutat Dumnezeu.”

45 Cf Henry Corbin, Histoire de la philosophie islamigue, 1-11, Paris, Editions Gallimard, 1964, I, p. 68-69.

4 Enciclopedist musulman si’it de la sfirsitul perioadei Samanizilor si Inceputul perioadei
Ghaznavizilor, Aba Rayhan Muhammad Ibn Ahmad Al-Birani a strilucit deopotrivd in domeniul
stiintelor umaniste si in domeniul stiintelor exacte. Corespondenta sa cu Aba ‘All Hosayn Ibn Sina
(Avicenna) se pastreazd in lucrarea intitulati Abs Rayban Birini wa Ibn Sina, al-as’ila wa'l-ajwiba
(Intrebari si rdspunsuri schimbate de Abii Rayban Biriini si Ibn Sind). Opera lui Al-Birani contine o suta
patruzeci i sase de cirti, printre care se numird Kitab al-atar al-bagia ‘an al-gorin al-kalia (Cronologia
vechilor natiuni sava Semmele ramase din secolele trecute), Kitab fi tahqiq ma li'l-Hind (Cercetdri despre India sau
Studin critic despre ceea ce afirmd India), Al-Qaniin al-Mas 5di (Canon Mas ‘udicus). Cf. Cotbin, Histoire, 1, p.
208-210. Despre Al-Birani si originile hinduiste ale doctrinei de uniune misticd in islam (sanskrita,
samadhi — araba, shabadah), a se vedea Louis Massignon, Essai sur les origines du lexique technique de la
mystique musulmane, Paris, Editions du Cerf, 1999, p. 81-98. Al-Birani a tradus din sanskritd in arabi
Patanfijali, Yoga-Sstra, sub titlul Kitab Patanjal al-Hindi f'] kbilds min al-amthal, carte pastratd in Ms.
Kopriili 1589, Istanbul.

47 Cf. Abu Rayhan Muhammad Ibn Ahmad Al-Birani, Kizab al-atar al-bagia ‘an al-gorin al-kalia, 342.
Tratatul calendaristic al lui Al-Birani se pastreazd intr-un manusctis ilkhanid din secolul al XIV-lea,
Ms. Arab 161/ Edinburgh Codex, Edinburgh University Libraty, si intr-o copie otomani din secolul al
XVII-lea, Ms. Arabe 1489, Bibliotheque Nationale de France, Paris.
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hermetic au fost islamizate initial de autori shi’ii, pentru a argumenta cauzele
teocratice ale ciclicitatii istoriei si ale ciclicitatii profetiei-imamatului, #zobowwat-
waldyat, prin rememorarea revelatiilor divine primite de profetii din perioada
arhaicd, in mdsurd si demonstreze cd imamatul sau waldyat este ,,partea esotericd a
profetiei” (batin al-nobowwai). In acest context, sintagma awliyd Allih desemneazi
comunitatea ,,prietenilor lui Dumnezeu” sau a ,ubitilor lui Dumnezeu”, elita
spirituala alcatuitd din profeti si imami, care au primit secretele divine prin
inspiratie divind*s. Filozoful Ahmad ibn al-Taib al-Saraksi (m. 899) mentioneaza ci
Al-Kind1 (cca 801-873)% a admirat acuratetea invatiturilor despre fawhid™® predate
de Hermes catre fiul sau: inefabila transcendenta divind, inaccesibila silogismului, nu
poate fi atinsi decit prin teurgie. In opinia lui Louis Massignon, prin scrierile lui
Dh’l-Nun Mist (cca 796-859)°! demonstratia hermeticd despre lipsa de eficienta a
folosirii silogismului in teodicee a fost cunoscuti de Kharraz Baghdadi (mort in
899)>2 si Al-Hallaj (857-922)%3, care au intemeiat pe opozitia dintre ,ratiune” (‘agl)

48 Cf. Corbin, Histoire, 1, p. 44-52. Shi'a (in limba arabd, ,,grup de adepti”) defineste ciclicitatea walayat-
ului ca supunere fata de ,,ciliuzirea” spirituald a primilor sase imami, de la All Ibn Abi Talib (cca
598/600-661; vir si ginere al Profetului Muhammad prin cdsidtorie cu fiica sa, Fatima) la Ja’far Al-
Sadiq (702-765). Ulterior, imamatul siitilor ismaeclieni-septimanieni se va focaliza asupra lui
Muhammad Ibn Isma’ll (746-809), imam ascuns, fiul lui Isma’l Ibn Ja’far (cca 721-755), iar
imamatul siitilor duodecimani se va focaliza asupra lui Muhammad Al-Mahdi (ndscut in cca 869),
imam ascuns, fiul lui Hasan *Askati (cca 846-874).

49 Enciclopedist musulman din perioada Abbasizilor, Aba Yasuf Ya‘qib Ibn Ishaq Al-Kindi a fost
supranumit ,,primul filozof al arabilor”. Al-Kindi a fost primul autor arab de renume care a tradus
si a utilizat in spatiul spiritual al islamului medieval scrieti incluse in tezaurul stiintei si filozofiei
helene-helenistice. Gnoseologia sa face deosebirea intre o ,,stiintd umana” (ilw insani) si o ,,stiintd
divind” (Zm ilabi). Opera sa cuprinde doud sute saizeci de lucriri, printre care F7/-'agl (Liber de
intellectn). Cf. Corbin, Histoire, 1, p. 217-222.

50 Profesiunea de credintd a islamului, prin care se afirma ca ,,A/ah este Unul”.

51 Mentionat de Al-Kindi in Ta'rikh al-mawali al-misriyin, Aba’l Fayd Thawban Ibn Ibrahim MistT sau
Dha’l-Nan MistT s-a ndscut la Tkhmim, in Egiptul de Sus, la sfirsitul secolului al VIII-lea. A cilitorit
la Mecca, la Damasc si pe Muntele Lokkam, in sudul Antiohiei. Citat In fata instantelor mu‘tazilite,
a afirmat natura necreati a Qwur'an-ului si a fost intemnitat in inchisoarea Matbaq din Bagdad. Ibn
Al-Nadim mentioneazd cd Dh@’l-Nan Mist1 a scris doud tratate de alchimie (Rokn akbar si Thigab),
in calitate de discipol al lui Jabir Ibn Hayyan, dar aceste texte alchimice s-au pierdut. Din intreaga sa
operd nu supravietuiesc decit aforisme, parabole si anecdote, editate de discipolii sii din Egipt si de
admiratorii sii din Bagdad. In aceste texte, Dhi’l-Nan Mist precizeaza sensul cuvintului zafivid
(,,daruire de sine” a misticului citre Dumnezeu) si defineste in premierd notiunea de ma‘rifah
(5»gnozd”) in teologia Sufi. Cf Massignon, Essai, p. 206-213.

52 Abu Sa‘ld Ahmad Ibn ‘Tsa Kharraz Baghdadi a fost un reprezentant ilustru al mediilor S#f din
Kafah si Bagdad. Principala sa lucrare, Kitab al-sirr, a fost condamnati de instantele religioase
conservatoare din Bagdad, fapt care l-a obligat si se expatrieze la Bukhara. in teodicee, Kharraz a
definit esenta divind drept ,,singura in masurd sd uneasci doud atribute opuse”, iar in domeniul
psihologiei mistice a inventat , stiinta anihildrii (fana) si a perenititii (baga)”, al cirei principiu este
»a aneantiza sinele in Dumnezeu, pentru a subzista in EI”. In acest sens, Kharraz definegte
realitatea teandricd drept ‘@yn aljam’, ,,uniune esentiald” intre substanta divind si substanta umana.
Cf. Massignon, Essai, p. 300-303. De asemenea, Paul Nwyia, Exégese coranique et langage mystique,
Beyrouthm, Dar El-Machreq, 1991, p. 231-310.
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si ,,spirit” (rih) teologia misticd in conformitate cu care ) este investit in mod
exclusiv cu puterea de a traversa experienta indumnezeirii. Cei doi magistri care au
incercat o conciliere intre neoplatonism i doctrina S#f;, Al-Suhrawardi (1155-
1191)54 si Ibn Sab‘n (cca 1216-1271)%, au invocat autoritatea profetica a lui Hermes.
In acest sens, Al-SuhrawardT l-a asociat pe Hermes cu Agathodémon>s-Seth?’, iar Tbn
Sab‘n a construit un ,lant al initierii” (4s#4d)>®, care incepe cu Hemmes si se incheie
cu Ibn Sab‘n insusi, avind ca verigi intermediare pe Socrate, Platon, Aristotel,
Alexandru cel Mare (Dhu’l-qarnayn), Al-Hallaj, Shibli, Niffari, Habashi, Qadib Al-
Ban, Shudi (Hallawi, gddi al oragului Sevilla). Acest isnad a scandalizat autoritatile

53 In istoria sufismului, Abt@’l-Mughith Al-Husayn Ibn Mansar Ibn Mahamma Al-Baydawi Al-Hallaj
este celebrat ca martir mistic al islamului §i magistru spiritual. A inceput sd studieze fasawwnf in
scoala lui Sahl Al-Tustar si a ficut de trei ori pelerinajul la Mecca. La Bagdad, doctrina Safi pe care
o predica i experientele sale mistice au atras asupra sa ostilitatea autorititilor religioase si juridice.
In anul 913, in moscheea Al-Mansiit, in cadrul unui dialog pe care il purta cu Al-Shibli, Al-Hallaj a
rostit celebrul enunt Ana’l-hakk! sau ,,Eu sunt Dumnezeu/Adevirull”, prin care declara c4, aflat in
stare de uniune misticd, sinele siu indumnezeit a devenit Dumnezeu. A fost intemnitat, judecat
pentru erezie i condamnat la moarte. Al-Hallaj a fost executat public in ziua de 24 Dhul-Ka‘da, la
Bab Khurassan. Din opera sa fac parte: doudzeci si sapte de Riwayat; Kitab al-Tawdsin; Diwan,
culegere de poeme; Akbbar Al-Hallgj, apoftegme. Cf. Louis Massignon, L. Gardet, ,,Al-Hallaj,
Ab@’l-Mughith Al-Husayn Ibn Mansar Ibn Mahamma Al-Baydawi”, in H. A. R. Gibb, J. K.
Kramers, E. Lévy-Provencal, J. Schacht, B. Lewis, Ch. Pellat (ed.), The Encyclopaedia of Isiam, Leiden,
E. J. Brill, 1986, vol. ITL, p. 99-104.

54 Supranumit Shaykh al-Ishrak sau ,,Seicul Ilumindrii”, Shihab Al-Din Yahya Ibn Habash Ibn Amirak
Abu ‘1-Futah Al-Suhrawardf a fost intemeietorul gcolii S#f7 persane cunoscutd sub numele Higmat
al-Ishrak sau ,Filozofia Ilumindrii”. Datoritd tentativei sale de a introduce teologia ilumindrii in
politicd, doctorii Legii i-au intentat un proces. Condamnat si cdzut in dizgratia sultanului Ayyubid,
Salah Al-Din, Al-Suhrawardi a fost executat in citadela orasului Alep, in anul 1191. Din opera sa fac
patte: Higmat al-Ishrak; Risalab; Al-Tahvibat ; Al-Mukawamat, Al-Mashari* wa “l-mutarahat . Cf. Hossein
Ziai, ,,Al-Suhrawardi, Shihab Al-Din Yahya Ibn Habash Ibn Amirak Aba I-Futah”, in Gibb,
Kramers, Lévy-Provengal, Schacht, Lewis, Pellat, The Encyclopaedia of Islam, vol. IX, p. 782-784.

55 Teolog Sufi din Andaluzia secolului al XIII-lea, Aba Muhammad Ibn Abd Al-Haq Ibn Sab’in si-a
cistigat notorietatea prin conceptia sa ,,monista” (wahda), care reduce existenta la unitatea absoluti a
ontologiei divine. Ibn ‘Abbad din Ronda (1332-1390) citeaza in cheie critica, in Rasdil al-kubri sau
Marea culegere de scrisors, XXVI, unul dintre enunturile lui Ibn Sab’in: ,Nu a afirmat el oare, in
termeni definitivi: «T'ot ceea ce este altceva ne izoleazi de Unul, iar tot ceea ce izoleazi este lucru
nepliacut si imperfects?” Cf. Paul Nwyia, 1bn ‘Abbad de Ronda, Beyrouth, Imprimerie Catholique,
1961, p. LVII-LVIIL, p. 162. Textul acestei scrisori a fost publicat de Louis Massignon, Recueil de
texctes inédits concernant I'bistoire de la mystique en pays d’lslam, Paris, Librairie Orientaliste Paul Geuthner,
1929, p. 146.

56 Zeu egiptean din perioada helenisticd, al crui nume inseamna ,,daimonul cel bun” (agathds dainon).
Reprezentat in arta statuard sub formi de sarpe, Agathodémon era venerat in calitate de protector al
cidminului si familiei. Considerat in hermetism drept ,,tatd” al lui Hermes Trismegistus, i se atribuie trei
enunturi in Conpus Hermeticum, X11, 1; X1, 8; XII, 13. Cf. Festugiere, La Révélation, 11 — Le Dien
cosmique, p. 8.

57 in si’ismul duodeciman, Seth, fiul niscut din Adam si Eva dupd Abel si Cain (¢f Facerea, 5,3-5,8),
este considerat imamul care deschide waldyat, ciclu menit si fie inchis sau sigilat de Muhammad
Al-Mahdyi, al doisprezecelea imam, imamul ascuns. Cf. Corbin, Histoire, 1, p. 100, p. 107, p. 188.

58 Publicat de discipolul lui Ibn Sab‘in, Aba’l Hasan Al-Shushtari (mort in 1252), poet din Andaluzia.
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religioase musulmane din secolele XII — XIII, deoarece afirma posibilitatea initierii
teandrice prin inspiratie divina directd, inspiratie menitd nu numai si reveleze
adevirul divin, dar §i sd sanctifice fiinta omeneasca launtrica, prin emanatia unui
influx din esenta divind (hu/il, corespondent al teurgiei hermetice) si insertia sa in
sufletul sfintului, prin eludarea harului fondator (risala?) al spatiului religios islamic,
manifestat In persoana Profetului Muhammad®. Desi alchimia hermeticd a fost
reelaborata in Corpus Jabirianum (cca 941), ansamblul scrierilor atribuite lui Jabir Ibn
Hayyan (cca 721-776)%, iar Rasd’il Ikbwain al-safa®! contine noud referiri®? la Hermes,
influenta teologiei hermetice va fi treptat eliminatd din teodiceea islamicd, iar o
serie de practici si traditii hermetice vor supravietui doar la nivelul magiei
talismanice, al mésuritorilor astronomice efectuate cu ajutorul astrolabului si al
calculelor astrologice, al manticii numerelor3.

59 Kharraz afirmase incd din secolul al IX-lea ineficienta notiunii de sa/at ‘ala’l Nabi pentru progresul
pe calea mistica, in sensul cd pe pragul uniunii mistice iubirea fatd de Dumnezeu circumscrie iubirea
fatd de Profetul Muhammad: ,,Iartd-ma, dar a-L iubi pe Dumnezeu ma face si uit si te iubesc.” Cf.
Massignon, Essaz, p. 302.

60 Alchimist si teolog si’it ismaelian de la sfirsitul perioadei Umayyazilor si inceputul perioadei
Abbasizilor, Abt Musa Jabir Ibn Hayyan Kaff a fost discipol al celui de al VI-lea imam, Ja’far Al-
Sadiq, si adept al celui de al VIII-lea imam, Reza. Desi Corpus Jabirianum (cca 941) a fost alcituit
initial din aproximativ trei mii de titluri, dintre acestea nu s-au pastrat decit doud sute cincisprezece
tratate. Kitab al-Majid sau Cartea Celui Glorios si Kitab maydan al-> aql sau Cartea arenei inteligentei
reveleazi legitura dintre doctrina alchimica a lui Jabir Ibn Hayyan si gnoza si’ismului ismaelian prin
intermediul ,,teoriei Balantei” (wzzan) si a raportului dintre ,,manifestat” (gabir) si ,,ascuns” (batin), in
mdsurd a fi identificat in fiecare corp, a cirui existentd depinde de misura in care ,Sufletul
Universal” se incorporeaza in substanta sa. Cf. Jabir Ibn Hayyan, Kitab al-sab’in (Cartea celor saptezeci).
Trad. Pierre Lory, Dix fraités d'alchimie, Paris, Editions Sindbad, 1996, p. 34-79. De asemenea,
Corbin, Histire, 1, p. 184-189.

61 Rasa’tl Tkhwan al-safa’ wa-khillan al-wafa sau Scrisorile fratilor puritdtii | Serisorile fratilor sincerititii si ale
prietenilor loiali este un text enciclopedic care exptimi summa doctrinei sma il la sfirsitul secolului al
X-lea (cca 961-986). Grupul de autori, teologi si’iti ismaelieni din Basra, este denumit i&bwanuna
(»fratii nostri”) sau awliya Allah (,,prietenii lui Dumnezeu”), o comunitate a fiintelor omenesti unite
in Cetatea spirituald prin puritatea si loialitatea sufletelor eliberate de constringeri materiale, de
dualismul existentei spirituale si existentei materiale. Cele cincizeci si doud de Serisori exprima
realitatile” (haka’ik) universului prin armonizarea ,stiintelor si intelepciunilor” trecutului si
prezentului cu principiile imamologiei. Din aceastd perspectivd, Swisorile contin rescrieri ale
principalelor doctrine helene si helenistice (pythagorism, platonism, aristotelism, neoplatonism,
geometrie euclidiand, astronomie ptolemaicd). Influentele hermetice-gnostice, probabil receptate
prin intermediul sabeenilor din Harran, impregneazi Rasa’il Ikhwan al-safa’ in integralitatea sa.
Teologia ascensiunii sufletului in imparatia celestd este conceputd in concordantd cu sistemul de
gindire al hermetismului filozofic. Cf Y. Marquet, ,,Jkhwan al-safa”, in Gibb, Kramers, Lévy-
Provencal, Schacht, Lewis, Pellat, The Encyclopaedia of Islam, vol. 111, p. 1071-1076.

2 Rasa’il lkhwan al-safa’ a fost tiparitd la Bombay, in 1888 (vol. I-1V), la Cairo, in 1928 (vol. I-1V) si la
Beirut, in 1957 (vol. I-XII). in cea de a doua editie (Cairo, 1928), referirile la Hermes se afld in
urmitoarele locuri textuale: I, 92, 168, 228; 11, 196; 1V, 331, 461, 463, 467, 472.

03 Cf Louis Massignon, ,,Appendice IIT — Inventaire de la littérature hermeétique arabe”, in Festugiere,
La Révélation, 1 — 1.’ Astrologie et les sciences occultes, p. 384-400.
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Cea de a opta verigi initiatica din zwad-ul lui Ibn Sab‘n este Niffari (secolul al
X-lea), autorul scrierilor S#fi intitulate Al~Mawagif (Statiile) si Al-Mubatabat
(Adreselé). In opinia lui Paul Nwyia, Muhammad Ibn ‘Abdallah Al-Niffari este
ultimul teolog mistic de mare anvergurd din Scoala S7f intemeiatd de Hasan Basti
(643-728)%* si consolidatd de Al-Hallaj, in secolele VII-X, dar totodatd si unul
dintre ,,sclavii iubitii”¢> care dezviluie conexiunile transistorice dintre teologia S#fi
si hermetismul greco-egiptean®. In concordanti cu traditia S7f7 construitd de
Hasan Basti, Niffar si-a Intemeiat doctrina despre ,,dialogul dintre cele doui
esente” si reputatia de ,,confident al lui Dumnezeu” pe textul qur'anic care descrie
»ascensiunea nocturna’ (w:‘rq;)%’ a Profetului Muhammad si manifestarea realitatii
teandrice prin limbajul revelatiei teocratice: ,,Dumnezeu a revelat slujitorului Sau
ceea ce a revelat.”68 Aceeasi experientd mistica a fost descrisd lacunar de Al-Hallaj,
in Diwan, Yatima, 6: ,,A Sa aducere-aminte este a mea, iar a mea aducere-aminte
este a Sa. Cum ar fi cu putintd ca, reamintindu-ne laolaltd, si existim altfel decit
impreunar”’¢? NiffarT va deveni un ,,conviv al lui Dumnezeu” (jalis Allah) si un ,,om
al viziunii” (sahib al-ru’ya) gratie ontologiei teandrice al cdrei har il pozitioneazi in
»statille”  (mawaqify care organizeaza apropierea dintre esenta umand §i esenta
diving, il investeste cu puterea de a participa, in fiecare ,,statie” (wagfa), la un dialog
al vorbirii-tacerii, al invaluirii-dezvaluirii, al viziunii, dincolo de care fiinta
omeneasca va contempla Fiinta Divind prin ,viziunea majord” al cirei apogeu
ontologic indeparteaza ,vilul” tuturor ,statiilor’”: , Domnul meu (wawliyi) m-a
agezat in statia viziunii Sale majore, iar apoi mi-a spus: oh, tu, om al viziunii §i
conviv al lui Dumnezeu, unde sunt, prin urmare, statiile sfintilor si opririle celor
care se pozitioneazi dinaintea Mea? Priveste cum Eu am construit valul, iar in vil
am construit toate statiile §i toate opririle. Priveste: acestea sunt valurile ochilor, iar
acelea sunt vilurile inimilor! (...) Iar El mi-a spus: omul care se situeaza la nivelul
rostitii (gawlaniya), Ma vede atunci cind vorbeste, dar nu M vede cu aceeasi viziune
daci tace. Viziunea sa, care este adevirul sdu, se afld in vorbitrea sa, dar adevirurile

64 Jlustru magistru S#f si gads al oragului Basra, Abu Sa‘Td Hasan Ibn Abr’l Hasan Yasar Maysani Basti
a contribuit la solutionarea crizei politico-religioase cu care Comunitatea musulmand primara s-a
confruntat in anii 656-661. Exegeza (Tafsir) sa despre textul Qur'an-ului se intemeiazd pe o meditatie
dinamicd, pozitivista. in acest sens, el a afirmat ci in timpul ,,ascensiunii nocturne” (wi‘dj; of.
Qur'an, S. XVII — Mi‘raj, 1) Profetul Muhammad a contemplat insisi Esenta divind si considera ci
numai actele explicite de supunere fatdi de Dumnezeu sunt In mdsurd si mentind vitalitatea
credintei. Hasan Basii a Intemeiat ,,stiinta inimilor” (% al-qolib) pe ,ascezd” (zohd), ,abstinentd
scrupuloasd” (wara'), ,teama” (khawf) si ,audierea atentd” (istima’) a Cuvintului lui Dumnezeu.
Opera sa este alcatuitd din Mawa iz (Predici), Masa’il (Intrebari) si Riwdydt (Enunturi). Cf. Massignon,
Essai, p. 174-201.

05 Cf. Abw’l Hasan Al-Shushtari, Diwan, Alexandria, Nashar, 1960, p. 75.

6 (. Nwyia, Exégése, p. 352-354.

o7 Cf. Qur'an, S. XVII — Mi‘raj, 1, Atberry, The Koran Interpreted, p. 274.

8 Cf Qur'an, S. LI — Steana, 10, Arberry, The Koran Interpreted, p. 550.

© Cf. Al-Husayn Ibn Mansar Al-Hallaj, Diwan, Yatima, 6. Trad. Louis Massignon, Paris, Editions du
Seuil, 1981, p. 138.
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vorbirii sale se afld in tdcerea sa, nu In vorbirea sa. (...) Prin urmare, tu esti omul
viziunii majore, deoarece tu 1l vezi pe Dumnezeu firi nici un vl intre El si tine.
Vorbirea este un val in calea viziunii, la fel ca stiinta si actiunea. Dar exista slujitori
ai Mei care Ma vad dincolo de viluri.””® Paul Nwyia a observat cd experienta
trecerii prin fiecare ,.statie” (waqfa) implica identificarea pelerinului teandric cu
doud timpuri: un ,timp al viziunii”, in care constiinta sa depdseste categoriile de
,subiect” si ,,obiect”, este covirsitd de beatitudinea uniunii mistice, este aneantizatd
in realitatea reald a fawhid-ului; un ,,timp al relntoarcerii”, al redobindirii treptate a
memoriei despre continutul existential al realitatii ireale, In care constiinta sa
rememoreaza facultatea de a utiliza limbajul omenesc’!. Niffarf va evoca experienta
identificarii ontologice cu fawhid-ul prin pronuntarea cuvintului awgafani, simbol al
ontologiei teandrice: ,Jlar eu am spus atunci awgafani. Inainte de aceasta
reintoarcere, eu nu aveam nimic de spus, deoarece El mi-a ardtat fawhid-ul si eu
eram In El, ighoram aneantizarea (fana’) $i perenitatea (baga’). El m-a ficut sd ascult
tawhid-ul, iar eu ignoram ceea ce ascultam. Dupd aceasta, El m-a readus la ceea ce
eram inainte, iar eu am vizut, pe parcursul acestei reintoarceri, o foaie scrisi, al
cirei continut vi-l comunic, dupi ce am citit-0.”’72 Pentru a realiza scopul ,,uniunii”’
(ittibad), fiinta omeneasca trebuie sa prezerve puritatea ontologiei teandrice, si
elibereze calea ,dialogului dintre cele doud esente” de toate ipostazele lumii, in
calitate de eveniment exterior atit fati de viul divin, cit §i fata de viul uman, prin
parcurgerea unei ,,scari” (sullam) apofatice: ,stiinta” (%m) trebuie respinsd in
HWiterd”  (harf); ,gnoza” (ma'rifa) trebuie respinsd In ,stiinta”; ,reamintirea lui
Dumnezeu in inima” (di&7) trebuie respinsa In ,,gnoza”; in cele din urmid, ,,Numele
Divin” trebuie respins in ,,Esentd” (dd#); la rindul ei, respingerea ,,Esentei” trebuie
sa fie urmatd de respingerea ,respingerii” insdsi in ,,viziune” (r#’ya)73. Niffart accede
astfel la ,un mawqif dincolo de wagfa’, o ,,oprire dincolo de oprire” in care fiinta
omeneasca primeste, dinaintea lui Dumnezeu, adevirul revelatiei-de-sine in calitate
de , fiintd-pentru-Dumnezeu”’. Aflat in wagfa, omul interpelat de Dumnezeu este
identificat cu revelatia ontologiei infinitului: ,,Tu esti sensul intregului univers (anta
ma‘na al-kawn kullibi)”7 Situat in prezenta lui Dumnezeu, omul investit cu
atributele divine participd la ,,compasiunea creatoare” (rabmaniya), se bucurd de
privilegiul de a actiona asupra universului creat: , La dreapta ta se afld suveranitatea
Mea, iar Eu Mi aflu in spatele suveranititii. La stinga ta se afla liberul Meu arbitru,

70 Ms. Haci Mahmud 2406, fol. 167a—168b, Istanbul. Cf. Nwyia, Exégése, p. 357-3549.

71 Cf. Nwyia, Exégese, p. 360.

72 Cf. Muhammad Al-Niffari, Kitab al-mawaqif wa-l-muhatabat. Trad. Arthur J. Arberry, The Mawaqif and
Mubhatabat, Cambridge, UK, E. J. W. Gibb Memorial Trust, 1935, p. 79. De asemenea, Nwyia,
Excégese, p. 360.

73 Cf. Niffari, Kitab al-mawaqif wa-l-mubatabat, Arberry, The Mawagif and Mubatabat, p. 89. De asemenea,
Nwyia, Exégese, p. 361.

74 Cf. Nwyia, Exégese, p. 383.

75 Cf. Niffari, Kitab al-mawaqif wa-l-muhatabat, Arberry, The Mawaqif and Muhatabat, p. 5. De asemenea,
Nwyia, Exégese, p. 384.
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iar Eu M3 aflu in spatele liberului arbitru. Lumina Mea existd in ochii tdi, iar Eu Ma
aflu in spatele luminii. Cuvintul Meu existd pe limba ta, iar Eu M4 aflu in spatele
Cuvintului. Ti-am aratat ci BEu am agezat in fiintd ceea ce am asezat, iar Eu ma aflu
in spatele a ceea ce am agezat. Deoarece Eu nu am agezat dinaintea ta vreun obiect
care si fie altceva decit Eu Insumi.”76 ,Oprit” in spatiul infinit al ontologiei
teandrice, omul indumnezeit are revelatia indumnezeirii propriului siu limbaj, a
rostirii divine care realizeazd rostirea umana: ,,Daca tu Ma vezi, nu-ti vor rimine
decit doud rugiciuni. In absenta Mea, Imi adresezi ruga si te pistrez in viziunea
Mea. Tar in viziunea Mea, Imi adresezi ruga si poti sd spui unui lucru «Iii (Kun)! Iar
el va fi77».”78 Paul Nwyia subliniazi ca textul lui Niffari se deschide cu anuntul
despre disparitia noptii si se incheie cu viziunea despre lumina eschatologicd din
Ziua Domnului, in cadrul unui sistem religios al simbolurilor cosmice
fundamentale, care postuleazi ci ziua si noaptea reprezintd cei doi poli ai
experientei mistice: ,,noaptea”, divinitatea se manifesta in calitate de ,,Dumnezeu
Transcendent”, fati de Care intreaga creatic proclama cd nimeni nu se aseaménd cu
El; ,,ziua”, divinitatea se manifestd in calitate de ,,Dumnezeu Imanent”, Care se
reveleazd omului prin limbajul simbolurilor care definesc esenta umana™. Creat de
vointa divina ca ,,sens al universului”, omul este investit cu puterea de a descifra
alfabetul limbajului divin, alcituit din marile simboluri cosmice®: atunci cind omul
indumnezeit vorbeste limbajul lui Dumnezeu, Dumnezeu vorbeste limbajul omului
indumnezeit.

In contextul ,hibridizirii” dintre hermetismul greco-egiptean si spatiile
religioase abrahamice, intrarea puterilor-atributelor divine si manifestarea
Cuvintului lui Dumnezeu (Ldgos, kalamn-Allah) in spatiul ontologiei omenesti
definesc metamorfoza esentei umane In realitate teandrici. Experienta
indumnezeirii reprezintd momentul de apogeu al gnozei hermetismului helenistic si
al teologiei Sifi elaborate de Niffari. In traditia Scolii din Basra, rescrierea S7fi a
teologiei mistice hermetice asimileaza ,,regenerarea” si consubstantialitatea dintre
rostirea omului Indumnezeit §i puterea creatoare a limbajului divin. Absorbit in
ontologia divind, viul omenesc este identic cu infinitul spatial-temporal, se
reveleazd ca sens al universului, ca sigiliu al alfabetului cosmic ivit din ziua
imanentei §i noaptea transcendentei divine.

76 Cf. Niffari, Kitab al-mawaqif wa-l-mubatabat, Atberry, The Mawaqif and Muhatabat, p. 8-9. De asemenea,
Nwyia, Exdgese, p. 385-386.

1 Cf. Qur'an, S. XXXVI — Ya sin, v. 82.

78 Cf. Niffari, Kitab al-mawaqif wa-l-mubatabat, Arberry, The Mawaqif and Mubatabat, p. 52. De asemenea,
Nwyia, Exégese, p. 386.

79 Cf. Nwyia, Exégeése, p. 400.

80 Cf. Nwyia, Exégése, p. 405-407.
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