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Abstract: Since the oldest times, the Catholic Church translated the Bible in the
language of the Christian people. This is why there was settled the entirely false, anti-
catholic idea that Luther would have been the first translator of the Holy Writ in
modern languages. There are also older translations, realized by theologians and
philologists among the catholic Christians. For example, Jean Lefevre d’Etaples
translates the Bible in French in 1523, German Bibles appear in 1477, 1483, 1490 to
Wittenberg; in 1518 to Augsburg. Iacobo de Voragine translated the Bible in Italian in
Dante’s times, and in 1421 appears to Venice the translation of Nicolo Malermi, 9 times
re-edited during the 15% century. Also, the New Testament has been translated during
the 14% century by monk Guido, and in 1537 appeared the Italian translation of the
Bible, made by Brucioli. Realized with an exceptional verse and comprehensible for the
people, it shortly spread as a literary Italian work, but has not been accepted by the
Church, because in many places there were sacrificed the theological — dogmatic
meanings for the poetical — literal figures. Romanian translations of the Holy Writ also
appeared in our country, have been accepted by the Christian people and were
recognized by the Church Authority. In this biblical texts there were combined the
wonderful dogmatic meaning with the literary one, resulting real masterpieces of the
Romanian theological literature. We remember that the history of the Romanian
literature begins with a catechism, the Lutheran Catechism, published to Sibiu in 1544,
representing the first Romanian published book. During the 17% century, Catholic
Catechisms continue to appear in our language. Settling the Holy Writ at the basis of
people catechization, these catechisms became important documents for both the
literary history and the evolution of the Romanian Catholic literature and of the
Romanian Catholic theology in general.
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1. Introducere

Desi din cele mai vechi timpuri Biserica Catolici a tradus Biblia in limba
popoarelor crestine, s-a impamintenit cu totul falsa idee, anticatolica, ci Luther ar
fi fost primul traducitor al Sfintei Scripturi in limbile moderne. Existd traduceri
mai vechi, realizate de teologi si filologi, In rindul crestinilor catolici. De exemplu,
Jean Lefevre d” Etaples traduce Biblia in francezd in1523, la Wittenberg apar Biblii
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germane in 1477, 1483, 1490; la Augsburg in 1518. Iacobo de Voragine a tradus
Biblia in italiand pe timpul lui Dante, iar in 1421 apare la Venetia traducerea lui
Nicolo Malermi, reeditati de noua ori pe parcursul secolului al XV — lea. De
asemenea, si Noul Testament a fost tradus in secolul al XIV — lea de Calugirul
Guido, iar In 1537 apare celebra traducere italiand a Bibliei lui Brucioli. Realizata cu
o versificatie de exceptie si pe intelesul poporului s-a rdspindit in scurt timp ca o
operi literara italiand, dar nu a fost acceptatd de Bisericd, deoarece in multe locuri
au fost sacrificate sensurile teologico-dogmatice pentru figurile poetico-literare.
Traduceri ale Scripturii au apirut i pe meleagurile noastre, au fost bine acceptate
de poporul crestin si recunoscute de citre autoritatea bisericeasca. In aceste texte
biblice s-a impletit minunat sensul dogmatic cu cel literar, rezultind astfel adevirate
capodopere ale literaturii teologice romanesti.

Istoria tipariturilor romanesti incepe cu un catehism, Catehismul Luteran, tiparit
la Sibiu in 1544. In secolul al XVII-lea incep si apard si Catehisme Catolice in
limba noastrd. Asezind la baza catehizdrii poporului Sfinta Scripturd, aceste
catehisme au devenit documente importante atit pentru istoria literard, cit mai ales
pentru evolutia literaturii catolice romanesti si a teologiei catolice romanesti in
general.

2. intilnirea lingvisticii cu teologia

In istoria transmiterii textului biblic, autorii Sfintei Scripturi au fost zeo-logi, adica
,vorbitori de Dumnezeu”, si de aici, prin cuvint, teologia lor s-a transformat in
filologie. Astfel, a fost inceput un drum prin istorie pentru a depdsi statura
filologica si pentru a regasi filonul teologic:

»Aceasta este munca in deosebi a teologilor biblisti, cei ce cautd, descoperd si studiaza
manuscrise, cei ce le alcituiesc in editii critice, cei ce traduc sau revizuiesc, cei ce
compari §i comenteazd. E drumul pe care cititorul obisnuit al Bibliei, cu cartea-n mind
pe de-a gata, nu-1 cunoaste.”!

Toate operele scrise oglindesc stadiul evolutiei lingvistice al epocii in care au
fost scrise, mediul cultural generator si imprejuririle politico-istorico-geografice ale
poporului in mijlocul cdrora au apirut. Sfinta Scripturd nu face exceptic de la
aceastd reguld. Se stie ¢4 a fost scrisd in decursul a 1400 de ani, de citre un popor a
cdrui istorie si culturd s-a intersectat cu obiceiurile egiptene, babiloniene, persane,
elenistice, Intr-o limbd (sau mai multe limbi) care astdzi este moartd. Contextul
cercetdrilor filologice moderne a definit o stiintd a normelor gasirii $i propunerii
sensului corect al Sfintei Scripturi. Aceasta stiintd, numitd hermenenticd, parcurge mai
multe etape de cercetare si, in functie de definirea scopului cercetirii, se imparte in

1 Bartolomeu Valeriu Anania, Pentatenhul, Editura Institutului Biblic al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1997, p. 11.
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trei sectiuni: noematica ce se desprinde din grecescul noema, de la care provine si
cuvintul zoimd In limba noastrd, este stiinta sensurilor Sfintei Scripturi; euristica
(heuriskein In greceste) este stiinta cercetdrilor in vederea gisirii sensului exact al
cuvintelor; proforistica, tot din grecescul profero “a scoate In fatd’, este stiinta
propunerii, expunerii sensurilor biblice. impir',drea de mai sus pe etape a
hermeneuticii este, evident, de ordin metodologic. Ea nu corespunde nicidecum cu
fazele evolutiei istorice ale ei.

Hermeneutica s-a niscut si s-a dezvoltat dintr-o necesitate istorica. In perioada
Vechiului Testament, in timpul deportirii in Babilon, evreii au renuntat la folosirea
limbii strimosesti. Astfel ebraica a devenit ,limba sfintd”, lason haqados, limba
Scripturii, §i, deoarece traducerea ei Intr-o altd limbd era ceva inimaginabil pe
vremea aceea, talmdcirea §i explicarea ei in limba vorbitd a devenit necesara.
Fenomenul este mentionat pentru prima datd in Cartea lui Neemia 8, 2-3 cu
precizarea ca ,.ei citeau deslusit Cartea Legii lui Dumnezeu si i aritau intelesul,
pentru a-i face si inteleagd ce citiseri”’(Ne 8,8). Primul care a indeplinit aceastid
misiune a fost carturarul (bassefer) Ezdra. In Noul Testament acest termen de
cirturar este redat adesea prin grecescul grammatens — cunoscator al Scrierilor. Astfel
a luat nagtere profesia carturarilor. Nu avem trasatd o hermeneuticd propriu-zisi la
evrei pina in vremea lui Isus,

»»(+..) rabinul Hillel a Intocmit pentru prima datd sapte reguli de interpretare, middoth,
ale Bibliei, al cdror numdr rabinul Ismael ben Elisha (inceputul sec. II) 1-a marit la 13,
iar rabinul Eliezer ben Iose Hagghelili (mijlocul sec. II) la 3272,

Primul care a scris o lucrare de hermeneuticd propriu-zisi, dupd cum se stie, a
fost Sfintul Augustin. In lucrarea De doctrina christiana, constituiti ca o replica la
lucrarea Septem Regulae ad inquirendum et inveniendum sensum S. Scripturae scrisd in 390
de citre Tychon, considerat un eretic, Augustin foloseste pentru prima datd
sensurile de euristicd $i proforistica alituri de noematicd. Isidor Pelusiotul (cca. 499)
expune niste principii de interpretare ale scolii antiohiene in lucratea Peri hermencias
thes theias Grafes , intllnitd mai mult in traducerea latind Heidelberg 1605, din
Venetia, anul 1745. BEucheriu din Lugdun (cca. 450, Lyonul de astizi) a redactat
doud lucriri de hermeneuticd: Formularum spiritualis intelligentiae ad Uranium $i
Instructionnm ad Saloninm filium libri duo.

Principiile hermeneutice care au dominat teologia catolici a Evului Mediu au
fost cele expuse de citre sfintul Toma de Aquino in Swmma Teologica, Partea 1,
intrebarea 1, n. 9 si 10. La Conciliul ecumenic din Vienne (1311-1312) s-a decretat
obligativitatea studierii limbilor ebraicd, caldeeana si araba in vederea aprofundarii
textelor biblice.

2 loan Vasile Botiza, Introducere in studinl Sfintei Scripturi, Galaxia Gutenberg, 2005, p. 99.
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3. Momente moderne ale intilnirii lingvisticii cu teologia3

Problema ,metodei” hermeneuticii religioase, capabile sa apere valabilitatea
rezultatelor, reprezintd o temd centrald in gindirea Bisericii, care trece de la teologie
la filosofie si la pedagogie printr-o formare riguroasi a celor ce se pregatesc in
aceastd specialitate. In centrul acestor preocupiri constante pentru problemele
privind corecta metodologie lingvisticd sti o munci orientatd in mod esential catre
fundamentarea cercetarii teologice, clarificindu-se astfel procedurile i
instrumentele de lucru conceptuale si culturale, demonstrindu-se legitimitatea, pe
de o parte, a metodei dogmatice i, de cealalta parte, a utilititii acesteia, dovedita
prin rezultatele obtinute in hermenecutica religioasa.

Hermeneutica teologica trebuie si absolutizeze metoda §i si facd din aceastd
problematici metodologicd un wnicum al problemei teologice, ceea ce ne aratd in
mod clar legiturile pe care teologia hermeneuticd le are in primul rind cu
gnoseologia filosofica si critica. Din punct de vedere epistemologic, se va considera
intotdeauna ,,metoda” ca un mijloc pentru atingerea acelui scop care este chiar
ingelegerea credintei. Dincolo de exigenta metodica apare §i necesitatea utilizdrii exacte
a instrumentelor lingvistice, pe cit posibil, neechivoce.

Dar in spatele puternicei exigente metodologice se observi, inainte de toate, o
temd teologico-filosofico-lingvisticd fundamentald: aceea de a garanta, in masura in
care este posibil, obiectivitatea veridicd a interpretdrii religioase, care, in gindirea sfintului
parinte Papa Benedict al XVI-lea, pare a fi pusa in pericol de o hermeneutica
negativa, anume sicretismul religios. De fapt, intentia care sti in spatele cautirilor
metodologice ale lui Benedict al XVI-lea in Caritas in veritate este de a recupera
obiectivitatea interpretarii hermeneutico-teologice. Obiectivitatea aceasta in mod
evident nu are nimic a face cu obiectivitatea proprie stiintelor empirice, in care
raportul cognitiv existd intre subiectivitatea umana si un obiect al naturii. Ea consta
tocmai In apdrarea antonomiei proprie manifestdrilor spiritului, in care raportul
cognitiv se stabileste intre doud subiectivititi, eu si El Este vorba astfel de
obiectivitatea tipicd a ,,formelor reprezentative”, care implica o distantd temporald
si istoricd intre acele forme lingvistico-teologice si destinatarul sau interpretul
acestora. In baza acestor principii, metodologia hermeneutico-religioasi se
articuleaza in jurul a trei momente precise si individualizabile, fie teoretice, fie
practice.

Inainte de toate, momentul filologic, care actioneazi atunci cind este necesari
reconstituirea sensului unui discurs transmis prin intermediul textelor sfinte.

In al doilea find, momentul critic, care intervine atunci cind criteriile filosofico-
lingvistice se dovedesc insuficiente pentru a clarifica problemele ridicate de
continutul conceptual al textului, acolo unde acesta contine contradictii, salturi

3 E. Betti, L’ermencutica, Citta Nuova, Roma, 1987.
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tematice, interpoldri posterioare, argumentatii si stiluri expresive in mod evident
tipice hagiografului.

In fine, momentul teologic, care se exercitd prin a intelege sensul lumii obiectiv
spirituale si care constituie in mod precis obiectul propriu si scopul intregului
proces hermeneutico-religios.

In baza momentelor metodologice sus mentionate, Intilnim in hermeneutica
filosofului Emilio Betti patru canoane hermenentice fundamentale sau criteriile pe care
trebuie si le parcurgd fiecare moment al procesului hermeneutico-religios:

1) Canonul antonomiei discursului hermenentico-religios. Betti manifestd o preocupare
constantd §i un interes repetat in scopul respectdrii si garantirii ,,obiectului”
interpretdrii, In spetd textul sacru, Intrucit acesta este un produs al spiritualititii
umane. Este necesar si precizim in acest punct cd filosoful hermeneut utilizeazi
termenul ,,spiritualitate” in sensul de Spirit (Geiss), perceput in notd hegeliand ca
mediator suprem si unic al tuturor formelor teologico-istorico-filosofice, dar in
acceptiunea precisa de realizdri concrete datorate faptului cd omul este o fiintd care
posedd spirit, dar nu e Spiitu/, nici nu este o determinare a Spiritului.
,opiritualitatea” reprezintd pentru Betti expresia concretd In istorie a tuturor
activitatilor ,,spirituale” ale omului — artistice, literare, poetice, filosofice, juridice,
religioase — care manifestd clar fiinta acestuia dotata cu ,,spirit” si care stau la
fundamentul modului special si unic al acestuia de a transcende legile instinctelor
pure naturale. Conform unei lumi pe care omul o creeazd dupd chipul si
asemdnarea sa, el este intrepdtruns de idealuri si valori, acestea fiind literare,
poetice, estetice, filosofice, juridice sau religioase. Spiritualitatea este prin urmare
sinonim, pentru Betti, cu ,,istoricitatea”, din moment ce numai omul are o istotie,
sau numai omul construieste o lume In care isi exprimi propria spiritualitate, o
lume de opere concret spirituale, cum ar fi arta, gindirea, cultura pina la cele mai
inalte meditatii religioase.

Tocmai acum surprindem aceastd lume obiectiva plind de forme reprezentative,
obiectiva deoarece este istoricd §i reprezintd expresia concretd a spiritualititii vii a
omului. Aceastd spiritualitate constituie, in varietatea sa §i in aproape toatd
manifestarea sa infinitd, obiectul interpretdrii hermeneutico-teologice. Un obiect
prin urmare deloc asimilabil obiectelor naturii, care pot avea o evolutie dar care nu
posedd o ,,istorie”. Obiectul interpretarii hermeneutico-teologice este un obiect
istoric, este un produs al spiritualititii vii a omului si din acest motiv, desi apropiat in
raportul hermeneutic de citre interpret, inserat, la rindul sdu, in categorii cognitive
referitoare la propria situatie istoricd diferitd, trebuie in mod riguros pastrat in
diversitatea sa, in obiectivitatea sa antonomd. Canonul autonomiei obiectului discursului
hermeneutico-religios se referd prin urmare nu numai la produsul obiectivat in
sensul istoric al spiritualitatii omului — formele reprezentative — ci mai ales in relatia
pe care interpretul trebuie si o mentind cu acest obiect, relatie care trebuie
formulatd cu respectarea riguroasa a diversitatii acestuia.
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Astfel realizam in mod lucid cd punctul crucial al acestui raport lingvist - cititor,
consta in faptul cd lingvistul trebuie intr-un anumit sens sa patrundd In interiorul
produsului unei alte subiectivitati (cititorul), plecind de la propria subiectivitate.
Omul poate cunoaste operele omului, verum ipsum factum, toate deformirile care ar
fi provocate de propria subiectivitate needucat, din motive de prejudeciti, viziuni
preconcepute, ludri de pozitii ideologice si arbitrare care ar vicia iremediabil
corectitudinea interpretarii propriei credinte, pericolul  sincretismului - religios.
Hermeneutul romano-catolic trebuie si Incerce cit mai mult posibil si respecte
cititorul In diversitatea acestuia, asa cum acesta ne este daf noud si nu alks de noi, iar
nol, umili, sa-1 cercetam, sa-1 descoperim, si-1 intelegem.

2) Canonnl totalittii san al coerentei. Conform acestul principiu cunoscut si
formulat pentru prima dati de citre Schleiermacher?, in interpretarea filosofico-
teologicd, o parte individuald poate fi inteleasd numai in lumina intregului text i,
reciproc, textul, in intregul acestuia, poate fi surprins numai prin aprofundarea
semnificatiei partilor individuale ale acestuia. Plecind de la acest principiu afirmim
cd prin acest canon se pun bazele coerentei intime care leagd partile de tot, si
modul in care pirtile individuale pot primi chiar de la intreg acel ,,surplus” de
semnificatie care le ilumineaza. Suntem capabili sd formulim problema ,,totalitatii”
in manierd, nici rigidd, nici arbitrard, dar cu mare echilibru, disecind in mod sensibil
toate pericolele care s-ar putea ascunde intr-o utilizare improprie a acestui canon in
hermeneutica religioasa romano-catolica. Jocul partilor si al intregului, al
lingvistului cu cititorii s nu poatd deveni niciodatdi un pretext pentru o
neintelegere ulterioara a textului sacru.

3) Canonul actualitdtii intelegerii. Odatd cu formularea canonului actualititii
interpretarii si al intelegerii, Betti ne aratd cd este perfect constient cd interpretul
unei opere, al unui produs istoric al trecutului, hermeneutul religios (si va provoc sa
avem curajul sd-1 numim hermenentul de credintd) incepe intelegerea acestui eveniment
trecut plecind de la experienta proprie a pregentului — experienta in vasta acceptare pe
care acest termen o primeste in gindirea contemporani. Hermeneutul de credintd
este prin urmare, intr-un anumit sens, conditionat, In intelegerea trecutului, de
actualitatea istoricd pregentd. ingelegerea trecutului sdu este intr-un fel pre-determinata
de situatia sa istorica prezentd, de care acesta nu se poate elibera intru totul.

Putem afirma ci aici acceptim principiul pre-intelegerii hermeneutice a teologiei
lingvistice, conform cireia traducdtorul nu este niciodatd un receptor pasiv de
continuturi care ii provin din afard sau din acelasi trecut al textului, dar este el
insusi implicat in mod esential §i personal in procesul interpretativ al fragmentului,
in care, in mod inevitabil, converg experienta proprie a prezentului, psihologia
acestuia, cultura, actualitatea sa istoricd si credinta sa. Este toatd experienta lumii
implicatd In procesul hermeneutico-teologic, care prin urmare este un proces activ
sl nu pasiv, ce reprezintd toatd cunoasterea si toatd intilnirea. Aici precizdm ci acest

4 Scheffczyk L., Fundamentele Dogmei, Sapientia, lasi, 2010, p. 50.
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canon nu poate fi inteles in sine si nici utilizat independent de principiile care
disciplineazd primul canon hermeneutico-teologic ,,al autonomiei sau imanentei
obiectului interpretat”.

4) Canonul corespondentei san al consonantei hermenentico-religioase. Este vorba de doud
exigente care sunt antice si metodologice. Prima ne arata cd, pentru a intelege un
mare spitit care ne vorbeste in trecut, trebuie intr-un fel sd fim egali cu acesta,
ridicati intr-o anumitd masurd la acelasi nivel de spiritualitate, chiar cu pretul
contrazicerii tendintelor si atitudinilor specifice actualitdtii noastre prezente. Cine
cunoagte Binele este de asemenea bun spunea Platon si Betti preia aceastd tema, in
mod autentic metafizicd, facind din aceasta un canon teologico-lingvistic cu
valenta atit metodologici cit si etica.

Cea de-a doua cerinta ne arata ci trebuie sa devenim ,,Znndscut?” cu cel care ne
vorbeste sau cd trebuie si ne fortdim in mod intentionat in procesul intelegerii
credintei sa iesim din propria solitudine pentru a ne intilni cu celilalt, exprimind in
mod pozitiv si constructiv o astfel de atitudine de credintd. Nu este suficient numai
interesul actual de a intelege: este necesara acea deschidere mentala care si permita
lingvistului sa se localizeze in perspectiva corectd, favorabild pentru a descoperi si
pentru a intelege. Nu este supraevaluatd importanta formuldrii acestui al patrulea
canon care aratd in mod clar cum, in intentionalitatea profunda a intregii cercetari,
dezvoltarea corectd a procesului hermeneutic conduce la o cunoagtere ce se unegte
cu etica.

De la aceste premise urmeazd investigatia de ordin istoric asupra relatiei dintre
filologie si religie ce conduce la concluzia ci cele patru canoane sunt
interdependente, se stimuleazi reciproc, iar in plan concret ele s-au manifestat
simultan si tind sa se coreleze §i in contemporaneitate, fapt pentru care practica
educativi poate si trebuie si valorifice standardul catolicitatii implicit sau explicit, al
credintei religioase, dupd cum si credinta religioasi se poate consolida printr-o
buna si chibzuiti informare si formare. Corelativitatea $i complementaritatea
functionald dintre religie si educatie au fost intuite de mult timp si au atins un
punct de maxima intensitate odatd cu instituirea si rdspindirea crestinismului. Isus
Cristos intruchipeazi la modul superlativ aceastd ingeminare dintre sophia si
paideia, dintre logos si praxis, dintre idee §i fapta, viata sa paminteascd fiind un
model de unitate §i continuitate dintre vorba si faptd, dintre gindire si actiune.
Argumentarea aceasta ce pleacia de la istoricitatea omului face referire directd la
s desdvirsirea istoriei prin unicitatea evenimentulni lui Cristos”. Este vorba pur si simplu de
telul spre care Dumnezeu ne-a orientat in mod real. Intruparea si a doua venire a
lui Cristos sunt unice si irepetabile. in fata sincretismului religios ce contamineaza
viata crestinului nu este nevoie doar de respingerea unor erori, ci este nevoie de
prezenta noasta vie patrunsi de ideile adevirate ce izvorisc din credinta.
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4. O altfel de traducere a scripturii romanesti

Se implinesc 215 ani, de cind a iesit de sub tipar la 1795 traducerea romaneasca a
Sfintei Scripturi, tiparitd la Blaj, e« blagoslovenia Mariei Sale  Preluminatului i
Presfintitulni - Dommnului Domn loan Bobb vlddicnlni Fagdarasului. lati citeva ginduri
adresate, cdtrd cetitorin, de preacucernicul ieromonah Samuil Clain, din Ministirea
Sfintei Troita de la Blaj, la inceputul acestei Biblii:

wocriptura Sfintd, (...) de pre limba elineascd, din izvodul celor seaptezeci de dascali,
romaneaste tilmacitd, la anul 1688 in Bucuresti s-au fost tiparit, dar cu foarte intunecati
si Incurcati asezare si intocmite a graiului romanesc si mult osibit de vorba cea de acum
obicinuitd, si mai ales de graiul si de stilul cel din cirtile besericesti, care in toate
besearicile roménesti si cetesc, §i pentru aceaea pretutindinea tuturor si de toti easte
cunoscut si Inteles, cit acea tdlmicire aceii Biblii mai pre multe locuri neplicutd
urechilor auzitorilor easte i foarte cu anevoie de inteles, ba pre altele locuri tocma fira
de inteles easte, care lucru cu mare paguba sufleteascd era neamului si besearicii
romanilor (...). Iard, o, iubite cucearnice cetitoriu, am voit a-{i aduce aminte ci doara si
acum intru unele locuri i si va pdrea intunecat graiul, ci pentru aceaea si nu te
smintesti, nici si te pripesti a vinovati si a defdima lucrul, ci intunecarea aceasta si
dintru aceasta vine, cA noi nici pentru mai luminat inteles am vrut de la noi nici mécar
un cuvint cit de mic sd biagdm in S. Scripturd, ci ne-au fost voia ca Intru toate si rimiie
intru curiteniia sa si intru tot adevarul siu, dupd cum easte in cea elineasci (...). Ci tu,
cucearnice cetitoriule, toate le ia in parte bunid si te foloseaste cu aceastd a noastrd
osteneald spre mai mare laudd a lui Dumnezeu si a Sfintei Besearici creastere si a
sufletului tdu mintuire, cd acesta easte scopul ostenealii meale, carele sunt al tdu citra
Dumnezeu rugitoriu, smeritul intrd ieromonagi.””

Nu trebuie si pierdem din vedere faptul cd vorbim in acelasi timp despre o
opera teologico-literard de mare exceptie, care insumeaza toate calittile unei Biblii
destinate pentru biserica a tot neamul romdinesc, ce a ramas pind azi fundamentul
tuturor editillor romanesti ale Sfintei Scripturi®. A fost retiparita la Sankt
Petersburg cu binecuvintarea sfintului Sinod rusesc, in 1819, cu mici variante din
textul Bibliei slave (editia 1751). Intre anii 1854 — 1856 a fost retipdritd prin grija
episcopului Filoteiu la Buzau, fapt care dovedeste si marturiseste cit de mare a fost
aprecierea trudei smeritului ieromonah Samuil Clain, nu numai in biserica Greco-
Catolica din Ardeal, ci si in cercurile bisericii Ortodoxe din Muntenia si Moldova.
Biblia lui Saguna, tiparitd la Sibiu aproape in aceeasi vreme, 1856 — 1858, nu face

5 Biblia adecd Dumnezeiasca Scripturd a 1egii Vechi 5i a celei Nond. Tiparitd in zilele Majestatii Sale Carol 1,
regele Romaniei, in al 49 an de slavitdi domnie. Editia Sfintului Sinod. Bucuresti, Tipografia cirtilor
bisericesti, 1914.

¢ Victor Macaveiu, Spre o noud editie a Scripturii romanesti, in Cultura Crestina, nr. 1-2, Tipografia
Seminarului teologic greco-catolic, Blaj, 1921, p. 2.
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altceva decit sa copieze Biblia lui Clain, ,,cu putine si neinsemnate schimbari””, care
s-au fdcut parcd intr-adins, ca sd nu reproducd textul Intocmai aga precum a iesit in
editia de la Blaj. Aceste schimbari s-au dovedit a fi, de cele mai multe ori, rele, adica
in detrimentul intelesului si al fidelitatii textului®.

Mergind mai departe, In istoria traducerilor Sfintei Scripturi in limba romana,
ajungem la editia oficiald romaneascd a Bibliei, tiparitd la Bucuresti in 1914, i editia
Sfintului Sinod. Este textul Bibliei lui Clain, dar cu modificirile editorilor de la
Petersburg, de la Buzidu si de la Sibiu. Este unanim recunoscut faptul ci aceasta
editie, publicata de sfintul Sinod, a fost o operd bine venitd §i recunoscutd drept
prima editie oficiald romaneascd cu , litere strabune, tiparita foarte frumos, pe hirtie
bund, si pusa in vinzare, la timpul siu (1914), cu preturi foarte modeste (editia pe
hirtie buna abia costa 4 lei)”. Lipseste acestei editii o prefatd care si limureasca
cititorul asupra textului romanesc, care a servit drept temelie respectivei editii. Nu
poate fi trecutd cu vederea o altd operd literard, cea a d-lui Dumitru Cornilescu,
care ne-a ldsat in 1920, la Bucuresti, la editura Societatii Evanghelice Romane,
Noul Testament intr-o traducere latind profund umanistd. Lipseste acestei traduceri
coloritul arhaic al cuvintului lui Dumnezeu, lipseste ceea ce numim la statuile de
bronz patina vremii, care da pret si valoare operei. Ca aceastd traducere a stirnit un
interes deosebit, o dovedeste faptul cd patru ani mai tirziu apare traducerea
integrala a Bibliei sub semnatura lui D. Cornilescu.

In afari de editiile tiparite ale Sfintei Scripturi, dorim si amintim truda unor
eruditi, dar care nu au apucat sd-si vadd osteneala incununati de rezultat. Se
pastreazd la Blaj manuscrisul Iui P. P. Aron, al lui Teodor Pop, un manuscris
pregitit de eruditul filolog si orientalist Cipariu, precum si manuscrisul aproape
complet, adnotat cu comentarii din Sfintii Parinti, al canonicului Szmigelsky. Toate
aceste madrturii, (si cele ce nu au fost consemnate in acest studiu), reprezintd
marturii ale dezvoltarii limbii romane in scrierile biblice i se aratd negresit vocatia
poporului nostru de iubitor al Sfintei Scripturi, ca o trasaturd definitorie a neamului
nostru.

Nu lipsitdi de importantd, pentru dieceza Romano-Catolica de lasi, este
traducerea Noului Testament, (Editura Sapientia, lasi, 2002), realizatd de cdtre un
colectiv de eruditi, dupa editia critici a Societitilor Biblice Unite, The Greek New
Testament, Biblia Druck GmbH, Stuttgart 1983. Notele informative i aparatul critic,
din subsolul paginii, au tinut cont de comentariile cele mai autorizate,
contemporane, in continuitate cu traditia bogata a interpretarilor patristice. Dorinta
celor care au lucrat la aceasta traducere a fost aceea de a transpune mesajul
rdscumpdrarii din Noul Testament, centrat In persoana, viata §i activitatea lui Isus
Cristos. Indicele notelor principale favorizeazd intelegerea problemelor care

7 loan Balan, Limba cdrtilor bisericests, Blaj, 1914, p. 194.
81bidem, pp. 198-210.
Victor Macaveiu, op. ¢it., p. 7.
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stirnesc controverse. Hartile si tabelul cronologic ajuti cititorul sia incadreze
evenimentele mintuitoare 1n istoria omenirii si in geografia locurilor. Temele biblice
de interes pastoral oferd ajutor tuturor celor care pregatesc o cateheza, o omilie sau
un argument stiintific pentru o tema biblica. Este prezentat si un indice liturgic de
lecturi care oferd celor interesati posibilitatea si se regiseascd in liturgia Bisericii
care Imparte, tinind cont de pedagogia proprie, lectura comunitard a Sfintei
Scripturi pe parcursul timpurilor liturgice. Vorbim despre o munca stiintifici ce nu
ar fi fost dusd la bun sfirsit fird competentd, tenacitate, discretie, entuziasm si
dirzenie, ca vestea cea bund a mintuirii si ajungd la ,urechea, mintea si inima
tuturor oamenilor de bunavointa”10.

5. Catehisme romanesti in istorie

Cuvintul catehism este de origine greacd si Inseamnd acea formid a metodei
conversatiei care constd din Intrebari adresate elevilor, la care acestia trebuie sa
raspundi reproducind cunostintele insusite anterior. Verbul catebein se intilneste
deseori in Noul Testament: Fapre XVIII, 25; Luca, 1, 4; Corinteni XIV, 19; Marcu,
XVI, 15-16. Seria catehismelor crestine incepe cu Didahizle din epoca parintilor
apostolici. Panten, sfintul Clement si intreaga scoald cateheticd alexandrini, atit de
renumita in analele teologiei crestine, propuneau invatitura lui Cristos si a Bisericii
in formi cateheticd, adicd prin intrebdri si rdspunsuri. Sunt celebre catehezele
sfintului Ciril din Alexandria. Sfintul Grigore de Nissa compune Marele cuvint
catebetic; sfintul Augustin scrie De catehisandis rudibus; Beda Venerabilul (672-735)
propune preotilor promovarea Catehismului, adica explicarea Simbolului Credintei si
a rugiciunii Tatdl Nostru. La sfirsitul secolului al VIII-lea apare primul Catehism in
sensul modern al cuvintului, intitulat: Disputatio puerorum per interrogationes et
responsiones, atribuit fard nici un merit lui Alcuin. In epoca moderna numdrul
catehismelor creste semnificativ in toate tirile. Cea mai celebrd lucrare de acest gen
este reprezentatd de Catehismul Tridentin. S-a constituit o comisie formati din
Cardinali cate, dupd studii Indelungate, la 11 Septembrie 1563 propune un
Catehism, util educatorilor si tineretului scolar. Materialul rezultat a fost trimis
Papei, cu rugimintea de a se edita. Papa a instituit o comisie prezidati de sfintul
Carol Boromeu §i marea operd a fost terminati un an mai tirziu. Dupa aceea, sub
Papa Grigore al XllI-lea, apare o editie noud, recomandatd printr-o scrisoare
enciclicd in 8 Septembrie 1899. A fost tradus si in romaneste de ilustri clerici greco-
catolici de la Academia din Gherla, organizati in societatea literard , Alexi-
Sincaiana”.

In lumea catolici s-au tiparit multe alte Catehisme, in toate limbile. Din seria
acestor lucriri din Apus se traduce mai intii opera sfintului Petru Canisiu, apostol al
Germaniei in perioada luptelor impotriva protestantismului. A triit intre 1521-1597

10 Alois Bulai, Cuvint inainte, in Noul Testament, Sapientia, Iasi, 2002.
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si a fost proclamat doctor al Bisericii Romano-Catolice si trecut in rindul sfintilor,
de citre Papa Pius al XlI-lea, in 24 Mai 1925'. Un alt sfint, loan Capistran, a
convertit la catolicism mai multi romani din Banat. Dintre acestia sunt pomeniti
Gheorghe Buitul, ndscut pe la sfirgitul secolului al XVI-lea. A suferit mult din
cauza persecutiei protestante. In 1619 Episcopul romano-catolic Stefan Csiky il
recomandd Cardinalului Borghese la Roma, pentru a fi primit la Colleginm
Germanicum et Hungarienm. Sctisoarea este datatd 15 Septembris a. D. 1619, el
devenind primul roman student in teologie la Roma. Buitul a tradus in romaneste
Catehismul lui Canisius!2.

In secolul al XVII-lea s-au mai scris trei Catehisme catolice de citre misionarii
din Moldova. Dintre acestea trei, s-a tipdrit unul, iar despre celelalte existd numai
informatii documentare. Misionarul Gasparo da Noto scrie in 1646 cd a predicat
mult timp In Moldova si a alcituit un Cafehism In limba romani!3. Un alt misionar,
Vito Piluzio, franciscan conventual ce ajunge in 1653 prefect al misiunii din
Moldova, compune un Catehism pe care l-a tiparit la Roma in 1677. In analele
literare este mentionat drept Catehismul tiparit cu litere latine. Episcopul loan
Botezatorul Zamojski al Bacaului, polon de origine, a invatat romaneste, astfel ca
in 1636 cind vine in Moldova, predici in limba poporului. Turcii nu puteau accepta
ideea cd la Bacidu pastoreste un nobil polonez si astfel hotarasc si-l1 indeparteze.
Acesta se retrage inainte de a fi prins. Desi a activat putini ani, este pomenit in
analele literare prin doud lucriri scrise in romaneste. A alcituit pentru preotii si mai
ales pentru misionarii din Moldova o gramatica moldoveneascd, tiparita in Polonia, si a
compus un Catebism al credintei catolice, tot in romaneste.

In secolul al XVITI-lea numirul Catehismelor catolice este mult mai mare. Apar
atit in Transilvania in biserica romand uniti cu Roma, cit si in Moldova, scrise de
misionari italieni. Cele mai multe nu s-au tipdrit. Dintre cele tipirite meritd amintit
cel din 1702 apdrut la Alba-Iulia, autorul, pe nume Paul Baranyi (1657-1719),
jucind un rol semnificativ la desavirsirea Sfintei Uniri de la 1700. Lucrarea are
urmatoarele parti: 1. Despre credinta crestineasci; 2. Crezul; 3. Despre nidejde; 4.
Despre rugiciune (Tatdl Nostru, multumirea ingerului citre Maria); 5. Picate; 6.
Dragoste; 7. Cele zece porunci; 8. Pentru botez; 9. Rinduiala bisericii; 10. Cisitoria;
11. Despre Pécatele de moarte; 12. Despre poruncile bisericii; 13. Fapturile cele
sfintite; 14. Intlia, a doua si a treia impotrivire. Se gaseste un exemplar la Blaj, in
Biblioteca Centrali si unul la Biblioteca Universititii din Cluji4. In seria
catehismelor catolice din secolul al XVIII-lea ocupi un loc aparte catehismele de la
Blgj. In Mica Romi a Transilvaniei incep si se tipareascd catchisme de la 1754.

1 Gheorghe Fireza, Sfinti si fericiti din Societatea lui Isus, Bucuresti, 1941.

12 Josif E. Naghiu, Catebisme Catolice Romanesti in sec. XVII-XV1II, in Cultura Cresting, nr. 10-12, Blaj,
1943, pp. 591-601.

13 Thidem.

14 Joan Muslea, Pinea pruncilor, (Bilgrad 1702), Bucuresti, 1941, pp. 619-629.
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Apare ,,invégétura crestineasca prin intrebdri si rdspunsuri” 15, aga cum citim in
scrisoarea trimisd de Episcopul Petru Pavel Aron, la 30 Decembrie 1754,
Episcopului Romano-Catolic de Oradea, In care pomeneste despre mai multe
tiparituri de acest fel, de la Blaj's. In Bibliografia Romdineasci Veohe este mentionata
editia din 1756 intitulata : fﬂm’ﬁmm crestineascd prin Intrebdri §i rdaspunsuri pentru
procopseala scoalelor, care, dupd cum se vede din titlu, era de scoald, care altidatd era
intitulatd bucoavnd. In 1757 se tipareste la Blaj un catehism in limba latind: Doctrina
Christiana ex Probatis anthoribus collecta ad usum hujus Scholasticae Juventutis, catre
cuprindea o bogatd tematicd religioasi, fundamentatd pe invititura Sfintei
Scripturi. Gheorghe Sincai publicd in 1793 ,,Catehismul Cel Mare cu intrebari si
raspunsuri”’, alcituit si Intocmit pentru folosul §i procopseala tutaror scoalelor normalesti
a neamului romanesc. Acest catehism a fost foarte raspindit in Transilvania ca manual
didactic.

Amintim si catehismele catolice romanesti scrise de misionarii care au
propoviduit credinga crestind in satele catolice din Moldova in secolul al XVIII-lea.
In 1719 misionarul Silvestro d’ Amelio compune un catehism, care de fapt
reprezenta o traducere dupd catehismul publicat de catre Vito Pulizio la Roma in
1677. La 23 Mai 1775 misionarul Francantonio Minotto ii scria lui Stefan Borgia,
secretarul de la Propaganda Fidei, ci a compus o gramaticd si doi ani mai tirziu
pomenea ca lucreazi la un dictionar si la un catehism in limba romana (mai precis
in limba moldoveneascd, dupa cum se spune In scrisoare)!”. Un alt misionar, Lorenzo
Placido Porcelli, ce a lucrat la Adjudeni in secolul al XVIlI-lea, la Intoarcerea in
Italia in 1792, cere la 4 Tulie 1805 si fie numit lector de limba romana la Colegin
Stintnl Anton din Roma, motivindu-si dorinta In baza cunostintelor temeinice de
limbd romani. In biblioteca scolii mai sus amintite se giseau mai multe cirti
compuse de catre el, printre care era si un catehism. Bineinteles toate erau in limba
romani'®. Dorim si pomenim, cu mindrie, despre grija pe care Episcopii diecezei
de Iasi au manifestat-o fata de poporul nostru, $i cum s-au ingrijit sa asigure
invitdmintului religios roménesc catolic o solidd catehezd, cu grafie romaneasca:

,,Pentru aceea, considerind ci cei doi mari vrdjmasi ai adevirului sunt rdtdcirea $i nestiinta,
am poruncit sd se compund sub directiunea mea un nou Catechism, In care
invatimintul elementar §i popular al religiunii si fie dezvoltat dupa trebuinta prea
tristelor noastre timpuri, pentru ca credinciosii si fie mai bine invatati (...), sd poati da
seama despre credinta si nadejdea lor. (...) Apoi, pentru ca sa nu mai ramiie nimica de

15 Augustin Bunea, Istoria Romanilor Transilvaneni de la 1751 pind la 1764, Blaj, Tipografia Seminarului,
1902, p. 358.

16 Ihidem, p. 357.

17 Dumitru Gézdaru, in ,,Studii italiene®, 1934, an I, p. 80.

181bidem, p. 85.
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dorit, am poruncit si se facd din noul Catechism altul prescurtat, hotdrit mai cu seama
pentru copii, si potrivit cu priceperea lor.”!?

6. Catehismul Bisericii Catolice astizi

Elaboratrea Catehismului  Bisericii  Catolice, cerut de Adunarea Extraordinari a
Sinodului Episcopilor, cu ocazia celei de-a doudzecea aniversdri a incheierii
Conciliului Ecumenic Vatican al Il-lea, si promulgarea lui in anul 1992 de catre
veneratul Papa loan Paul al II-lea au insemnat pentru Biserica Catolicd un mare dar
din partea Duhului Sfint. Utilitatea si valoarea acestui dar sunt confirmate de
primirea §i aprecierea pe care le-a intilnit in rindul episcopilor, cirora le era
destinat, pentru invitarea doctrinei catolice si mai ales pentru elaborarea
catehismelor locale. Dar mai sunt confirmate si de primirea calduroasa din partea
tuturor celor care alcatuiesc poporul lui Dumnezeu, care l-au putut studia si aprecia
in peste cincizeci de limbi in care a fost tradus pina astazi. Cazebismul cuprinde toate
elementele esentiale si fundamentale ale credintei, elaborate si prezentate pe
intelesul tuturor celor de credintd, Intr-un cuvint ne oferi intreaga panorami a
credintei catolice, fundamentatd pe invatitura lui Isus Cristos din Sfinta Seriptura.
Prin concizia, claritatea si integritatea sa, se adreseaza tuturor locuitorilor acestui
pamint, care triiesc Intr-o lume dispersiva si cu mesaje multiple, care doresc si afle
calea vietii, adevirul incredintat de Dumnezeu Bisericii Fiului siu (I 14,6):

,,94 fie ca 0 expunere completd si integrald a invatturii catolice, care si permitd tuturor
sd cunoascd ceea ce insdsi Biserica mirturiseste, celebreaza, triieste si se roagi in viata
sa zilnica”?.

Pentru o mai bund valorificare a Catehismului, loan Paul al Il-lea organiza si
instituia, in anul 2003, o comisie speciald, condusi de actualul papd Benedict al
XVl-lea, pe atunci cardinalul Joseph Ratzinger, prefect al Congregatiei pentru
Doctrina Credintei, cu scopul de a elabora un Compendin al Catebismului Bisericii
Catolice, care sa cuprindd o formulare mult mai concisd a acelorasi continuturi ale
credintei, am spune noi, un catehism de buzunar util i la indemina tuturor. Din
textul final redactat surprindem trei caracteristici principale ale Compendinlui:
dependenta strinsd de Cazebismul Bisericii Catolice; genul dialogat; folosirea imaginilor
in cateheza?!. Trebuie afirmat cd aceastd lucrare, Compendinl, nu este o operd de sine
statdtoare $i nici nu inlocuieste Catebismnl Bisericii Catolice: mai degrabd se raporteazd
continuu la el prin indicarea exacta a capitolelor (numerelor de referinti), cit si prin
folosirea continua a structurii, a dezvoltarii si a continuturilor sale. Apreciem

19 Nicolae losif Camilli, Epistold Pastorald pusd in fruntea noului Catechism, lasi, Tipografia Lucritorilor
Romani Asociati, 1885, p. 3.

20 Joan Paul al II-lea, Scrisoarea apostolica Laetamur magnopere, 15 august 1997.

2V Catebismul Bisericii Catolice — Compendin, BEditura Presa Bund, lasi, 20006, p. 9.
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interesul si fervoarea acestei lucrari fatad de Catebism, care, in temeiul intelepciunii
sale exporzitive §i in baza ,unctiunii sale spirituale”, se defineste si rimine In
continuare textul de baza al catehezei ecleziale de astdzi, fundamentat pe Sfinta
Scriptura??.

Catebismul se imparte in patru parti, intrunind astfel coordonatele legilor
fundamentale ale vietii in Isus Cristos. Prima parte, cu titlul ,Profesiunea de
credinta”, se concentreaza asupra credintei marturisite de Biserica Catolica /ex
credends, pornind de la Simbolul apostolic, fundamentat In Sfinta Scripturid, a cirui
proclamare permanentd in adundrile crestine mentine vie si nealterata amintirea
principalelor adeviruri de credinta. A doua parte, intitulatd ,,Celebrarea misterului
crestin”, ne oferd spre studiu si meditatie aceea /ex celebrandi, care prin vestirea
evangheliei Isi afla raspunsul privilegiat in responsabilitatea vietii sacramentale. Aici
credinciosii trdiesc, experimenteazd §i madrturisesc, in fiecare clipd a vietii,
implinirea totald, eficace, mintuitore a misterului pascal, prin care Cristos a implinit
misterul riscumpdririi noastre. A treia parte, numitd ,,Viata in Cristos”, dezvoltd
discursul despre Jex vivends, tocmai despre indatoririle pe care le au cei botezati in a-
si manifesta, prin comportamentul zilnic §i prin ierarhiile etice la care aderd,
fidelitatea in fata credintei marturisite ritualic. Toti crestinii sunt chemati de catre
Domnul Isus sa indeplineasca faptele potrivite cu demnitatea lor de fii ai Tatalui si
in iubirea Duhului Sfint. A patra parte, ce poartd titlul ,,Rugiciunea crestind”, se
opreste asupra vietii de rugiciune, /x orandi, care dupa exemplul lui Isus, modelul
perfectiunii care se roagid, il cheami pe crestin la dialogul cu Dumnezeu in
rugiciune, a cirei expresie tainicd si definitorie este rugdciunea Tuatdl nostru,
rugdciunea pe care ne-a invatat-o insusi Isus Cristos. Nu pierdem din vedere forma
dialogati a Catehismului, care se raporteazi genul literar catehetic, compus din
intrebiri si raspunsuriin Casehism se propune un dialog ideal intre invitator si
discipol, printr-un sir insistent de intrebdri, care-l angajeaza pe cititor si-l invita sa
persevereze in descoperirea aspectelor niciodata invechite ale adevirurilor credintei
sale. Prin dialog se realizeazi si o condensare a textului, astfel cd nu se pierde din
vedere esentialul.

Revenind la Compendin, dorim sd subliniem o noutate esteticd care prin prezenta
imaginilor ritmeaza impartirea lucririi. Sunt imagini care provin din patrimoniul
bogat al iconografiei crestine. Bazindu-se pe traditia conciliard veche, Biserica ne
invatd ca §i imaginea este predica evanghelica. Pictorii §i artistii din toate timpurile
au oferit, spre uimirea si contemplatia credinciosilor, faptele mai importante ale
misterului mintuirii, prezentindu-le ochiului in strilucirea culorii §i in perfectiunea
imaginii. Acesta este indiciul prin care, mai mult ca oricind, imaginea sacra poate sa
exprime esentialul altfel decit slova, cu un altfel de dinamism, universal
recunoscut?. Ne referim la un comentariu evanghelic si catehetic modern, la

22 Idem., p. 10.
23 Graziella Piergiani-Gianfranco Pizzamiglio, Cina cea de taind, Editura Sapientia, lasi, 2005.
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pictura cu acelasi nume realizatd de maestrul Alfredo Pettinari pe absida Bisericii
parohiale ,,Sfintul Ioan Botezatorul” din Tavazzando-Lodi (Italia). Este si un cadou
oferit Institutului Teologic Romano-Catolic ,,Sf. Iosif” din Iasi, ce are scopul de a
trezi in fiecare dintre noi, cei care ne indreptim privirea spre tablou, credinta si
sensibilitatea crestind exprimatd biblic prin rugiciunea celor doi ucenici din Emaus:
»Ramii cu noi Doamne”. Maestrul Pettinari ne oferd fermecitoare imagini cu
limbajul lor evanghelic si catehetic, prin care ne cheama si-1 descoperim necontenit
pe Cristos prezent, nu numai in mijlocul apostolilor la Ierusalim, ci si in mijlocul
nostru, al tuturor celor de buna credinti. Sa Invatdm sa fim deschisi, sa ne lisaim
intilniti de Dumnezeu, si ticem, si cugetam.

7. Concluzie

Textul biblic are o istorie literard si, din cele mai vechi timpuri, Biserica Catolici a
tradus Biblia in limba popoarelor crestine. Traduceri ale Scripturii au aparut §i pe
meleagurile noastre, au fost bine acceptate de poporul crestin si recunoscute de
citre autoritatea bisericeascd. In aceste texte biblice s-a impletit minunat sensul
dogmatic cu cel literar, rezultind astfel adevirate capodopere ale literaturii teologice
romanesti. Fidelitatea fatd de cuvintul lui Dumnezeu ne obliga la o intelegere
profunda §i mereu actuald a vointei Domnului, o ascultare ce trebuie eliberatd de
conformismul intelectual al cercetdrilor filologico-teologice sau de obignuinta facila
cu vremurile actuale. Oamenii sunt facuti sa cunoascd adevirul, insa relativismul
moral si intelectual, din ultima vreme, amenintd cu distrugerea fundamentele
societdtii noastre.

,Fard adevir se cade intr-o viziune empiristd §i sceptica despre viatd, incapabila sa se
ridice deasupra practicii, pentru cd nu este interesatd sa perceapi valorile (uneori nici
semnificatiile) cu care s-o evalueze si s-o orienteze. Fidelitatea fati de om cere
fidelitatea fati de adevir care, singur, este garantie a libertdtii i a posibilitatii unei
dezvoltiri umane integrale. Pentru aceasta, Biserica il cauti, il vesteste in mod neobosit
si il recunoaste oriunde s-ar ascunde el.”?*

Cultura s-a schimbat in ultimele decenii si este mai Indepartata de ridacinile ei
crestine. Astizi privim la o dimensiune multiculturald ce dd ocazia intilnirii cu alte
religii. Pentru noi crestinii aceasta realitate oferd posibilitatea exploririi altor traditii
religioase, a ciilor de a da mirturie despre dimensiunea transcendentd a persoanei
umane §i despre chemarea universala la sfintenie, conducind la practicarea virtutilor
si la trdirea mesajului Sfintei Scripturi. Noi credem in unicitatea mintuirii cistigate
pentru noi de Cristos. In comuniune si fidelitate fati de vointa Domnului, noi
recunoastem ca Biserica este chemati si ii cuprinda pe toti, dar niciodata pe seama
adevarnlui crestin. Cateheza — pilon al Bisericii — este o dedicare tdcuta si fideld, care

25. Benedict al XVI-lea, Caritas in veritate, n. 9.
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depinde in realizarea ei de toti oamenii, care vor pune in practica traditia bisericii ca
noutate de ucenic al lui Isus Cristos si ca misionar al Imparatiei Sale.
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