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Riassunto: 11 libro de//’Apocalisse contiene un alto numero di citazioni dalle sacre
Scritture, sia dell’Antico, che del Nuovo Testamento. Nell’'uso che 'autore ne fa, si
rileva Poriginalita, perché non cita mai direttamente, né indica la fonte di provenienza.
Inoltre, Giovanni di Patmos rielabora i testi e gli elementi scritturistici. Infine, crea delle
immagini originali combinando tratti dell’Antico e del Nuovo Testamento. Questo uso
creativo e originale deve avere una spiegazione. Il presente lavoro intende offrire
possibili tentativi di risposta alle domande circa il modo e il perché di un simile utilizzo
delle Scritture sacte nell’Apocalisse.
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1. Introducere

Cunoagterea modalititii in care sunt folosite Scripturile sfinte in Apocalipsd a suscitat
de-a lungul timpului interesul multor exegeti. Totusi, acest subiect intimpind anumite
dificultiti. In aceastd privintd existi doud interogative de fond: 1) cum citeazd Toan
Biblia? si 2) de ce o citeaza Intr-un anume fel?

Materialul de fatd intentioneaza si ofere un posibil raspuns la aceste doua
intrebiri. In vederea atingerii acestui obiectiv, mai intai, se expun cateva observatii
generale asupra folosirii Vechiului Testament in Apocalipsi. In etapa a doua
propunem o aplicatie: Iez. 40-48 si utilizarea sa in Apoc. 21, urmatd de relevarea
fuziunii dintre aspecte ale Vechiului Testament si ale Noului Testament in Apoc.
21. La final, vor fi sintetizate cateva concluzii referitoare la utilizarea creativd a
Scripturilor.

2. Obsetrvatii generale asupra folosirii Vechiului Testament in Apocalipsi

Cine citeste Apocalipsa $i este familiarizat cu Biblia 1si dd seama imediat de prezenta
masivi a aluziilor veterotestamentare. Practic, ultima carte din Sfanta Scripturd este
saturatd cu texte si traditii din Vechiul Testament. Apocalipsa pare si fie scrierea
neotestamentara cu cel mai mare numar de reminiscente din Vechiul Testament.
in editia greaca a Noului Testament, Kurt Aland identific circa 700 aluzii
pos1bﬂe la texte din Vechiul Testament (vezi Aland 1993). Alti exegeti au
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individualizat circa 500 de citiri din cirtile sacre ebraice!. Exista referiri multiple la
Lsaia, lezechiel, Ieremia, DanieP, Exod (considerat de multi In ultimul timp drept cartea
principald de inspiratie), Psa/mi etc., in linii mari la intreaga istorie a lui Israel (Lege,
Profeti si Scrieri)?.

Totusi, comentatorii nu sunt de acord asupra numadrului de citate sau aluzii, fapt
datorat, in mare parte, lipsei de criterii obiective pentru a determina referintele la
Vechiul Testament* (vezi Paulien 1988b: 10.16-17.70-72.118-120). Daci totusi se
incearcd gdsirea unor criterii, acestea ar putea fi: a) cdutarea izvoarelor preexistente
Apocalipses; b) identificarea modalititii de folosire a surselor, mai ales a Vechiului
Testament; ¢) analiza limbajului si a textului Vechiului Testament folosit de Ioan;
d) analizarea si evaluarea aluziilor scripturistice.

Daci autorul face referire la tot pasul la Scripturi®, apar interogative asupra
semnificatiei si valorii acestora pentru el. Apelul constant la cirtile sacre poate fi o
mirturie a pretuirii de care acestea se bucurau in ochii sdi. Apoi, prezenta atator
citari scripturistice influenteazd interpretarea Apocalpsei. De fapt, cunoasterea
surselor de inspiratie din Vechiul Testament ajutd la descifrarea imaginilor si
simbolurilor din carte si a mesajului teologic pe care autorul intentioneaza sa il
transmita.

Pe langd acest numdr impresionant de aluzii veterotestamentare, se constatd
modul original de a se raporta la Scripturile sfinte, un mod pe care el nu 1l explica
niciodati, fapt care constituie, de fapt, problema principal.

Un punct de plecare pentru a intelege maniera in care autorul foloseste Vechiul
Testament ar putea fi identificarea izvorului din care acesta se inspird. Chiar daci
unii exegeti inclind catre inspirarea din LXX (vezi Swete 1907: CXXXIX), foarte
multi sunt de parere cd loan din Patmos ar fi avut ca sursd de inspiratie Textul
Masoretic (vezi Charles 1920: LXVI-LXXXII). A rimas celebrid afirmatia lui

! Dittmar (1903) identificase 195 de citate, Van der Waal (1971), circa 1.000 de citdri din Vechiul Testament.

2 Potrivit lui Beale (1984: 272-274, 297), Apocalipsa are unele tematici asemandtoare cu cartea Daniel.
Exista trei imagini comune mai importante: a) judecata cosmici a natiunilor dusmane lui Dumnezeu
si instaurarea impiritiei Domnului (Dan. 2; 7; 12 si Apoc. 1:6, 9; 2:7, 10, 13; 3:11; 5:10); b)
Dumnezeu stipanul detine controlul asupra istoriei §i impdratiilor acestei lumi (Dan. 4-6; Apoc.
11:1-13; 12:11-17; 20:4-10); ¢) sfintii sunt persecutati si ispititi la compromis cu idolatria (Dan. 2-3;
6-7; Apoc. 2; 11:1-13; 12:10-17; 13:5-18). Ideea unei judecati cosmice, eshatologice este specifica lui
Daniel in Vechiul Testament. Si accentul pus pe impiratiile acestei lumi pare si fie o caracteristicd a
lui Daniel. Apoi, fie cartea Danie/ (Dan. 2; 7; Dan. 8 si 10:20-21), fie Apocalipsa (Apoc. 12; 20:1-10),
prezintd un conflict intre sfinti si lume, aritind si influenta grupului poporului triumfitor.
Sintetizand, in Apocalipsa existd doud idei fundamentale inspirate din Daniet a) suferinta, victoria
eshatologica si impdritia Iui Cristos si a sfintilor; b) conflictul cu Satana si aliatii sdi, urmat de
judecati.

3 Exista o anumitad preferintd pentru Iezechiel/ si Daniel (era vorba despre ideea de restaurare, viziuni ale
viitorului ideal etc.). Totusi, nu se poate afirma ci la baza Apacalipsei ar fi o anumiti carte biblica. in
realitate, aceasta contine o multitudine de teme inspirate din diferite pagini ale Scripturii.

4 In viziunea lui Pisano (2002: 6-7), criteriile textuale si literare nu sunt suficiente pentru a identifica
citdrile din Vechiul Testament in Apocalipsa.

5 In cartea sa, Ioan nu foloseste niciodatd termenul graphe.
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Robert Henry Charles ,,Ioan scrie in greacd, dar gandeste in ebraica”. O pozitie mai
echilibratd, cum e cea a lui Moyise (1995), sustine cd loan s-a folosit fie de textul
ebraic, fie de cel grec.

Lansand teza modalitatii absolut originale de abordare a Scripturilor, ar trebui
explicat mai bine in ce constd aceastd originalitate si care sunt dificultatile ei? La o
analizd mai atentd, prima dificultate in intelegerea folosirii Scripturilor in Apocalipsi
este datd de lipsa expresiilor pentru a confirma implinirea profetiilor, asa cum se
intampli cu formulele intalnite in Evanghelii (In Mat. apar frecvent expresiile ,,dupi
Scripturi”, ,,ca si se implineascd Scriptura”) sau uneori in scrisorile lui Paul
(,,conform Scripturilor”, in 1 Cor. 15:3-4). loan din Patmos nu spune nimic despre
valoarea normativi a Scripturii si nu intentioneaza si citeze Vechiul Testament
pentru scopuri apologetice sau pentru a conferi autoritate invatiturii sale. Pe baza
acestor argumente, unii au afirmat ca Ioan ar fi fost un maestru-invétitor care avea
autoritatea de a interpreta Scripturile. Ipoteza este insa greu de sustinut.

O a doua dificultate referitoare la utilizarea Vechiului Testament in Apocalipsa
constd in absenta citdrilor explicitet. Autorul nu indicd niciodatd locul de unde
citeazd. O explicatie a prezentei acestui fenomen poate fi influenta literaturii
apocaliptice, care privilegia folosirea Scripturii (si re-scrierea ei) sub formi de
,»aluzii”, referinte voite la un text sau ,,reminiscente”, imagini mai vagi, cunoscute si
folosite in mod spontan. Chiar daci aceastd ipoteza are un simbure de adevir, este
mult mai probabild varianta conform cireia Ioan din Patmos cita din memorie,
deoarece mintea sa era presirati cu imagini, termeni $i concepte
veterotestamentare, iar limbajul Scripturilor sacre ii era familiar, asa cum era pentru
multi iudeo-crestini din secolul I d. C.

Asadar, se poate spune ci autorul Apocalipsei nu citeaza in mod direct Vechiul
Testament, ci depinde sau e influentat de el. Dupd pirerea unor exegeti, s-ar
putea identifica trei categorii de dependenta: a) aluzii clare - citdri exacte, unde
ordinea cuvintelor si lexicul e foarte apropiat de cel al Vechiului Testament
(uneorti, aproape cuvant cu cuvant, ca in Apoc. 21:4 din Isa. 25:8: Dumnezeu va
sterge orice lacrimad); b) aluzii probabile, adicd idei si cuvinte ce ar putea fi deduse
din textele veterotestamentare, spre exemplu, imaginea celor patru fiinte din
Apoc. 4 ar putea fi inspiratd din lez. 1; ¢) aluzii posibile: utilizdri libere (ecouri),
in sensul unui limbaj similar Vechiului Testament doar in mod generic’. Noutatea
introdusa o constituie impletirea acestor aluzii cu textul cartii (textele din Vechiul
Testament sunt bine integrate in paginile Apocalipsei), fiind greu de identificat si
delimitat citatul scripturistic. in aceasta situatie, care sunt criteriile pentru a
diferentia modul de citare?

¢ Dupi pirerea lui Vos (1965: 36), ,,strictly speaking, John did not quote the Old Testament, he used
it”. Ar putea exista un citat explicit in Apoc. 15:3 (,,cantarea lui Moise, slujitorul lui Dumnezeu®). In
realitate, Apoc. 15:3-4 este o compilatie de aluzii la circa 20 de texte din Vechiul Testament.

7 Fekkes (1994: 63-64) mentioneazi trei categorii de aluzii: certe, probabile si indoielnice.
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Unele sugestii pentru a gisi criterii valabile au fost ficute de Paulien (2001:
127-128). n acest sens, ar fi utile niste operatii: a) necesitatea unei terminologii mai
clare referitoare la aluziile probabile, posibile si ecouri (reminiscente); b) distinctia
mai precisd dintre aluzie si ecou; ¢) un consens mai amplu Intre exegeti In ceea ce
priveste criteriile pentru a cuantifica si cataloga aluziile la Vechiul Testament in
Apocalipsa, d) identificarea mai precisi a citdrilor veterotestamentare realmente
prezente in text; €) un punct de plecare comun pentru a gisi criteriile folosirii
Vechiului Testament in Apocalipsd si confruntarea diferitelor liste de citate prezente
in comentariile la aceastd carte; f) sd se tina cont de intentia lui Ioan atunci ciand
foloseste Vechiul Testament si de rolul cititorilor in interpretarea naturii
polivalente si adesea ambigui a citdrilor .

Alaturi de acest mod ,aluziv’ in folosirea Vechiului Testament, apare si
intrebarea: Cum procedeazd autorul in mod concret atunci cand opereazd cu textele
sacre? Se observa cum loan din Patmos uneori face referire la putine versete (o
Apoc. 21:2), alteori foloseste ample sectiuni din cartile veterotestamentare (¢f Apoc.
21:1-6; 21:9-17), reveland si capacitatea de a sintetiza materialul.

in general, aluziile la Vechiul Testament sunt scurte, nedepasind lungimea unui
verset. Adesea, Ioan preia doar un element dintr-o imagine prezentd in cartile vechii
aliante. Alteori, evoca de mai multe ori acelasi text veterotestamentar (Ps. 2:9, in
Apoc. 2:26-27; 12:5; pomul vietii din Gen. 2:9, in Apoc. 2:7 si 22:2).

Una dintre tehnicile cele mai intilnite este abrevierea si simplificarea textelor
ample din Vechiul Testament (de exemplu, legechie/ dedicd noud capitole pentru
descrierea Noului Ierusalim, in timp ce Ioan se mulfumeste cu unul singur). Insi,
cel mai surprinzitor si misterios procedeu constd in faptul ci, de cele mai multe
ori, autorul nu preia texte ad /itteram, ci adoptd concepte sau imagini din Scripturi.

Un al treilea aspect referitor la folosirea Vechiului Testament in Apocalipsa 1l
reprezintd adidugirile, transformairile si omisiunile la care este supus materialul
scripturistic®. Textele veterotestamentare sunt citate ficand uz de cuvinte proprii $i
absorbite in discursul propriu. Se constatdi o mare libertate in modificarea si
transformarea materialului din Vechiul Testament, realizind o reinterpretare in
contextul ideii de restaurare i implinire. in general, textele si temele
veterotestamentare sunt folosite lirgindu-se perspectiva lor: optica mesianicd si
universald. La acest punct apare o noud intrebare: cum au fost asimilate traditiile in
mintea autorului i cum le-a folosit pentru a configura proiectul siu teologic?

Ultima constatare este procedeul de a combina diferite pericope
veterotestamentare. Autorul preia pasaje din mai multe cdrti §i le uneste. Aceste
texte amestecate se transformd In imagini complexe (unul asemenea cu Fiul
Omului, in 1:12-20; viziunea tronului dumnezeiesc, in 4:1-10: cele patru Fiinte din

8 Belli (2008: 19-20) explici motivele care duc la modificarea citdrilor din Vechiul Testament: a)
dificultatea in a identifica sursa exactd din care autorul s-ar fi putut inspira; b) libertatea in a cita si
schimba textul citat; ) constiinta cd raportarea nu se realizeazi la cuvinte de transmis in mod fidel,
ci la evenimentul Cristos si revelarea lui Dumnezeu.
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Iez. 1; aripile fiintelor si ,, Trishaghion”, din Isa. 6; Mesia, din Dan. 7), scotand in
evidenta originalitatea §i capacitatea teologico-artistici a autorului. Acesta foloseste in
mod intentionat mai multe imagini din Vechiul Testament, de aceea nu este vorba
despre o actiune spontana si inconstienta.

Prezenta a numeroase texte veterotestamentare reproduse in manierd creativa a
determinat pe unii exegeti sd sustind teza unel utilizari antologice a Scripturilor sacre in
Apocalipsa. Autorul ar fi compilat fragmente din Vechiul Testament, ar fi folosit pur si
simplu cuvinte, imagini si concepte veterotestamentare (un fel de mozaic) in baza unui
scop teologic. Argumentele in favoarea unei asemenea teze ar fi: lipsa formulelor de
citare directa si ignorarea contextului de unde este desprinsi aluzia la sfintele scrieri.

Se poate totusi obiecta cd absenta formulelor de citare directd (eventual fird
indicarea sursei) este frecventa si in alte cirti din Noul Testament, nu doar in Apocalipsa.
O cauzd a acestei lipse poate fi cunoasterea Scripturii in comunitati crestine unde
Vechiul Testament era familiar. Scripturile sacre erau orizontul de gandire al primilor
crestini, limbajul si traditiile scripturistice fiind modul de a intelege lumea si propria
persoand. De aceea, adesea erau suficiente putine cuvinte din Vechiul Testament
pentru a intui mesajul transmis.

In al doilea rind, fidelitatea fatd de context’ este dificil de evaluat, din cauza
prezentei adaptarilor (adaptarea traditilor) si modificirilor in literatura iudaica (vezi
Fekkes 1994: 286-287)10. Spre exemplu, era uzuald incorporarea comentariului omiletic
in textul insusi. Toate aceste argumente conduc citre o pozitie sceptica in ceea ce
priveste acceptarea tezei folositii antologice a Vechiului Testament in Apocalipsd.

De cealaltd parte, se poate accepta mai degrabd ipoteza unei reinterpretiti a
Scripturilor!! din partea autorului Apocalipser (nu doar simpla utilizare a unui material
lingvistic), din perspectiva comprehensiunii teologice a Bibliei'2.

Asadar, modalitatea de a folosi Scripturile sacre in Apocalipsd pare sa fie re-lectura si
adaptarea lor in functie de Cristos, de noul context si de situatia prezentului.

3. Influenta textului din Iez. 40-48 asupra Apoc. 21

Un exemplu de folosire a unui text din Vechiul Testament in Apocalipsi se poate
observa in contextul descrierii Noului Ierusalim, in Apoc. 21. Punctul de plecare este

9 S-a pus intrebarea daci textele citate din Vechiul Testament mentin semnificatia lor originard in noul
context: existd continuitate cu traditia ebraicd sau reelaborare profundi? Probabil, trebuie acceptate
ambele variante.

10 Dupd pirerea lui Beale (1999: 1080-1088), contextul veterotestamentar ar fi respectat.

11 In opinia lui Doglio (2006: 202-203), o paradigm a modului in care Toan din Patmos se raporteazi
la Scripturi se poate intrevedea in scena cirtii dulce-amard din Apoc. 10:8-11 (¢f Tez. 2:8-3:3). Ar
exista astfel doud modalititi de folosire a Scripturilor: a) asimilarea poeticd (dulce): cirtile din
Vechiul Testament sunt primite, gustate, consumate si asimilate in sensul re-elaboririi potrivit
propriei viziuni; b) transformarea organicd (amar): revelarea aspectelor dificile, amare, crearea unui
mesaj nou, tinand cont de noutatea Mortii si Invierii lui Cristos.

12 Folosirea Vechiului Testament depindea fie de orientarea teologicd a autorului, fie de comunitatea
cdreia acesta i se adresa.
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constituit de textul din Apoc. 21:12-14. Aici se afld o imagine a portilor cetitii sfinte,
preluati probabil din Iez. 48:30-35: doudsprezece porti pe care sunt scrise numele
celor douasprezece triburi ale lui Israel. Dupd opinia majoritatii exegetilor, toatd
descrierea noului lerusalim din finalul Apocalipsei se inspird in principal din Iez.
40-4813, In versetele 40-44 este creionat Templul, in tmp ce in versetele 45-48 se
descrie cetatea si impartirea teritoriilor tarii promise intre triburi.

3.1. Asemanari intre Apoc. 21:12-13 si Iez. 48:30-35

Intre cele doud texte exista diferite elemente comune. Primul este imaginea celor
douidsprezece porti apartinand cetatii Ierusalimului'#. Chiar daca in Iez. 48:30-35 nu
apare in mod explicit numele Ierusalim, expresia Adonay shamma/Domnul este acolo,
este un indiciu cu privire la identitatea cetatii, locuintd a lui Dumnezeu. Al doilea
aspect comun este distribuirea portilor conform cu punctele cardinale, cate trei porti
pe fiecare laturd a cetatii patrate, fie in lez. 48:30-35, fie in Apoc. 21:13. Al treilea
clement de asemadnare intre Apoc. 21 si lez. 48:31-34) este atribuirea portilor
triburilor fiilor lui Israel (vezi Aune 2006: 23-24).

Daci se ia in considerare cadrul mai amplu, exista alte aspecte similare intre cele
doud contexte, mai exact capitolele finale ale celor doud cirti, Iez. 40-48 si Apoc.
20-22. Potrivit lui Briggs (1999: 105), ordinea este aproape identica: distrugerea lui
Gog si Magog (lez. 38-39 si Apoc. 20:8), muntele Inalt (Iez. 40:2 si Apoc. 21:10),
descrierea externa a lerusalimului (Iez. 48:30-35 si Apoc. 21:12-14), slava lui
Dumnezeu (Iez. 43:1-5 si Apoc. 21:11), zidul (lez. 40:5 si Apoc. 21:12-14) etc.

Un alt punct comun este constituit de actiunile pe care le realizeaza ingerul in
Apoc. 21 si ghidul in Iez. 40-48. Cei doi au aceleasi roluri: masurarea edificiilor,
comentarii legate de misterele ceresti si conducerea vizionarului dintr-un loc In
altul. In general, detaliile preluate de Toan din Patmos din cartea lezechiel pentru a
descrie Noul Ierusalim sunt legate de viziune: experienta vizionard, slava
dumnezeiascd, masurarea, aspectele cetatii (zid, porti), raul cu apa vie si pomul
vietii cu frunzele si roadele sale (vezi Vanhoye 1962: 464; Kowalski 2004:
408-411).

Existd, In sfarsit, asemdndri si in ceea ce priveste ordinea evenimentelor in
Tezechiel si Apocalipsa®®. In Tez. 37-48 se giseste urmitoarea ordine: viziunea oaselor
uscate (lez. 37), episodul cu Gog si Magog (lez. 38-39), Noul Templu si cetatea
noud (lez. 40-48). In Apocalipsi existi o ordine asemindtoare: batilia finala
impotriva Fiarei (Apoc. 19:17-21), prima inviere in imparatia de o mie de ani

13 Pentru Decock (1999: 381-382), se poate accepta si influenta textului Isa. 40-66 asupra Apoc. 21
(eventual se poate adduga si Zah. 14).

14 In Tez. 48 nu apare numele propriu lerusalin.

15 Potrivit opiniei lui Goulder (1981: 343-349), influenta cartii Jezechie/ este determinanti In structura
Apocalipsei. Hieke (2004: 5) atirma chiar ca Tegechiel s1 Apocalipsd se pot citi in paralel.
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(Apoc. 20:4-6), lupta impotriva lui Gog si Magog (Apoc. 20:7-10), a doua Inviere
(Apoc. 20:11-15), Noul Ierusalim (Apoc. 21-22).

Textele Iez. 48:30-35 si Apoc. 21:12-13 vorbesc, asadar, despre portile cetitii in
care Dumnezeu isi stabileste locuinta. Portile sunt atribuite triburilor lui Israel si
sunt distribuite in mod simetric, cate trei pe fiecare laturd a cetatii. In viziunea lui
Iezechiel, simetria cetitii este simbolul Israelului eshatologic, restaurat si unit in
slujirea lui Dumnezeu. $i pentru Ioan din Patmos, Noul Ierusalim este poporul lui
Dumnezeu ajuns la perfectiune in faza eshatologica finala, poporul rascampirat si
unit in adoratie perpetud In fata lui Dumnezeu.

3.2. Diferente intre Apoc. 21:12-13 si Iez. 48:30-35

Diferentele dintre aceste doud texte sunt mai numeroase comparativ cu
asemandrile. Primul element de diversitate priveste functia portilor. In Iez. 48:30,
acestea au rol de iesiri §i orienteazd citre teritoriile de luat in posesie (vezi Caird
1999: 271). In Apocalipsd, in schimb, portile sunt intrdri, deschise zi si noapte
pentru a primi'¢ natiunile si regii lor, cei care, odata intrati, nu vor mai iesi,
deoarece au ajuns la stadiul definitiv. Natura de ,,intrdri” a portilor din Apocalipsi
este confirmati de expresiile ## vor intra (Apoc. 21:27), cu referire le cei nedemni,
si de prepozitia ezs (In, la) construitd cu polis (cetate) in Apoc. 22:14. Aceastd
constructie este legatd de cei care au spalat hainele in singele Mielului si sunt
acceptati in cetate.

Al doilea aspect, diferit, este ordinea punctelor cardinale: nord-est-sud-vest
(Iez. 48:30-34) si est-nord-sud-vest (Apoc. 21:13). Succesiunea punctelor
cardinale in Apocalipsd pare si fi fost inspiratd din lez. 42:16-19. Tot in acest
context, apare o altd diversitate, anume faptul cd loan din Patmos oferd doar
imaginea celor trei porti pentru fiecare punct cardinal, in timp ce legechie/ se referd
si la masurile laturilor cetdtii, suma perimetrului fiind de 18.000 de coti (lez.
48:35).

Al treilea element de diversitate se referd la ordinea In descrierea detaliilor
portilor. In Tez. 48:30-35 se mentioneazd mai intdi punctul cardinal, apoi se
comunicd mdsura laturii cetatii, iar la final se enumerd numele triburilor ce
corespund celor trei porti. loan din Patmos, insa, incepe descrierea cu mentionarea
tuturor celor douidsprezece triburi, fird si le numeascd In mod explicit (Apoc.
21:12), apoi citeaza cele patru puncte cardinale, fieciruia corespunzandu-i trei porti
(Apoc. 21:13), iar la final face aluzie la mésurile laturilor cetdtii in Apoc. 21:15-17
(vezi Muller-Fieberg 2003: 184).

Al patrulea element diferit intre Apocalipsa si lezechiel este legat de mentionarea
numelor triburilor. In timp ce in Tez. 48:31-34 sunt enumerate numele capilor de
trib, Apoc. 21:12 se limiteaza la o afirmatie generica: pe portile Noului Ierusalim

16 Pentru Rossing (1999: 154), in schimb, in Iez. 40-47 cele patru porti ale Templului impiedicd
accesul. Tez. 44:1-2 face aluzie mai apoi la poarta de la est, inchisd pentru ca nimeni si nu intre.
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sunt Inscrise numele celor doudsprezece triburi, ele nefiind nominalizate. Pe langi
aceasta, spre deosebire de lez. 48, unde nu apare verbul @ serie, in Apoc. 21 se
giseste expresia nume scrise, aspect specific autorului Apocalipses.

Ultima diferentd dintre Apoc. 21:12-13 si lez. 48:30-35 constd in modul
organizirii descrierii portilor si amploarea acesteia. lezechie/ introduce in mod direct
portile cetitii, tindind cont de punctele cardinale si de cele doudsprezece triburi.
Ioan din Patmos, Insd, incepe naratiunea cu scena viziunii Noului lerusalim,
prezentind mai Intai identitatea sa cereascil!’. Mai apoi, descrie elementele externe,
prezentand si zidurile Impreund cu temeliile cetatii. In fine, descriind si aspectele
interne ale lerusalimului, autorul Apocalipse; depdseste descrierea sumard ficutd in
cartea lezechiel.

3.3. Comparatie intre Iez. 40-48 si Apoc. 21

Toate aceste note diferite fac parte din doud viziuni mai ample, si acestea
caracterizate de diversitate, asa cum se observa mai jos (lez. 40-48 si Apoc. 21).

IEZECHIEL APOCALIPSA
Vizionarul vede Templul (40:2) Lui Ioan ii este ardtatd cetatea (21:10)
Slava lui Dumnezeu in Templu (43:3-5) Slava divind umple cetatea (21:11)
Zidul Templului (40:5-16) Zidul Terusalimului (21:12-14)
Portile Templului (42:15-19)
si ale Ierusalimului (48:30-35) Portile Ierusalimului cel nou (21:12-13)
Misurarea Templului (40-42) Misurarea cetatii (21:15-17)
Templul patrat (41:4; 45:1-2) Cetate pitratd, cubicd (21:16)

Inci de la inceput, apar diferente intre Apocalipsd $i legechiel. In tmp ce Tegechiel se
referd la o cetate terestrd, loan din Patmos descrie o cetate cereascd si eshatologicd.
Pe langi aceasta, si obiectul viziunii este diferit: legechie/ vede Templul, iar loan are
viziunea unei cetiti. Comparand cele doua texte, reiese o prima mare diversitate
tematicd: In lezechie/, emfaza este asupra Templului, In tmp ce in Apocalipsd este
asezatd in prim plan cetatea, in care Templul nu mai exista (21:22). Absenta
Templului nu se datoreazi polemicii cu templele pagane din Asia Mici, nici nu este
consecinta (dovadd) dramei distrugerii Templului din Ierusalim din anul 70 d. C,, ci
este circumscrisa intentiei teologice a autorului. Inexistenta Templului este urmarea
acelei noi ordini, a noii creatii, unde totul este transformat. Aceastd noud situatie e
generatd de opera rdscumpdritoare a lui Cristos, care a facut Templul superfluu.

In aceastd noui stare de lucruri, sunt abolite separirile!s de la Templu si gradele
de sfintenie prezente intre adoratorii despre care vorbeste cartea lezechie/ (Noul

17 Dupd pérerea lui Fekkes (1994: 96), spre deosebire de Iegechiel, Ierusalimul din Apocalipsd este ceresc
si nou, iar descrierea sa cuprinde si materialele din care acesta este construit.
18 Tudaismul concepuse identitatea sa ca o separare de celelalte natiuni.
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lerusalim din Apocalipsd este o comunitate de frati, fard vreo discriminare). Mai
mult, gloria lui Dumnezeu ce locuia inchisd intre zidurile Templului (Iez. 40:5-16;
43:4-5), de acum inainte locuieste In toatd cetatea-templu, coboritd pe pimantul
nou. De asemenea, si tronul lui Dumnezeu, inaccesibil in viziunea evreilor, coboari
acum pe pamant §i este tinta pelerinajului popoarelor. In fine, prezenta lui
Dumnezeu devine lumind ce iradiazd pretutindeni, in opozitie cu valul care
ascundea gloria lui Dumnezeu In Sfanta Sfintelor.

Realizand toate aceste modificdri, autorul Apocalipsei transferd caracteristicile
Templului citre noul lerusalim: gloria lui Dumnezeu, zidurile, mdsuritorile,
orientarea portilor etc. In acest fel: a) locuinta lui Dumnezeu si gloria sa se afld in
cetate, nu doar in Templu (21:22-23; 22:5); b) natiunile aduc darurile lor nu la
Templu, ci in noul Ierusalim (21:24-26); c) puritatea se aplicd nu numai pentru
Templu, ci pentru intreaga cetate (21:27); d) in fine, toti slujesc pe Dumnezeu
pentru vesnicie in cetatea-templu (22:3-5; vezi Fekkes 1994: 97-100)1.

In aceasti activitate de reelaborare, Ioan din Patmos se inspird, probabil, din
Isa. 60:1-2, text in care gloria lui Dumnezeu se raspandise in toatd cetatea. Inspiratii
posibile ar putea fi si din Ps. 46:4-5, 48 51 76:2, In care intreaga cetate devenise locul
manifestdrii slavei lui Dumnezeu. Aceastd prezentd divind cerea mai apoi ca toti cei
impuri sa fie exclusi, nu doar din Templu, ci din cetate (Isa. 52:1), iar sfintenia s
fie caracteristica tuturor locuitorilor Ierusalimului (Zah. 14:20-21)2.

Identitatea dintre cetate si Templu rezultd si din Iez. 41:21, 43:16, 45:1 si 48:20,
texte In care Templul are aceeasi formi cubicd ce caracteriza Sfanta Sfintelor (1
Reg. 6:20; 2 Cr. 3:8). Dacid se cautd transpunerea pe un plan figurat, Templul
adevirat este de fapt comunitatea, potrivit cu viziunea existentd la Qumran.

Se poate observa cum Templul nu este anulat In mod complet, deoarece un
»Templu” existd si acela este constituit de Dumnezeu si de Miel. La aceasta se
poate adduga faptul ci dimensiunea Templului este o realitate reciprocd, pe de o
parte Templul este Dumnezeu impreuna cu Mielul, pe de altd parte credinciosii
sunt adeviratul Templu, in mijlocul cirora locuieste divinitatea. S-ar putea spune ci
Dumnezeu locuieste in mijlocul sfintilor, si, invers, sfintii locuiesc in lumea lui
Dumnezeu. Absenta Templului este una dintre cele mai surprinzitoare inovatii ale
lui Ioan. De acum incolo, Templul este Dumnezeu impreuna cu Mielul, intr-o
comunitate-sanctuar, pitrunsd de gloria divina. Noutatea rdmane accesul direct la
Dumnezeu, fird necesitatea unei mijlociti. Divinitatea este accesibild in mod direct,
deplin si pentru vesnicie.

A doua diversitate tematici este universalismul creat de loan din Patmos,
deoarece cetatea eshatologica include oamenti din toate natiunile (¢f Apoc. 21:3).
Deja Apoc. 10:11, cu accentuarea ideii de natiuni numeroase (spre deosebire de
Tez. 3:11 care privea numai pe Israel), era un indiciu al viziunii universaliste. In
Apocalipsd se transferd citre natiuni ceea ce era rezervat doar pentru Israel,

19 Pentru Deutsch (1987: 113) nu se mai vorbeste de Templu, ci de zidul cetatii.
20 In opinia lui Mathewson (2003: 116), existd o interactiune intre Iez. 40-48 si alte texte profetice.
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deoarece de acum inainte toti pot avea acces la alianta cu Dumnezeu. In tentativa
de a universaliza restaurarea previzutd in cartea Iegechie/, loan prezintd portile
Noului Ierusalim deschise tuturor popoarelor, iar frunzele pomului vietii, capabile
de a vindeca natiunile. Aceastd situatie noud este legatd de mantuirea in Cristos:
cetitenia cereascd si accesul la Dumnezeu sunt posibile in relatie cu Mielul si nu
mai sunt bazate pe criterii nationaliste.

Diferentele dintre Apocalipsd st lezechiel se pot intelege mai bine privind i la modul
in care Ioan din Patmos foloseste traditiile iudaice in Apocalipsa?'. Punctul de plecare
pentru construirea imaginilor din Apoc. 21-22 este experienta profetica vizionard a
profetului Iezechiel. Insa programul de restaurare din Iez. 40-48, cu ideea prezentei si
a sfinteniei lui Dumnezeu, este transformat, tinind cont de contextul nou al mantuirii
infaptuite de Cristos. De asemenea, lez. 40-48 este folosit in asociere cu alte
fragmente din Vechiul Testament (Isa. 40-66; Zah. 14) pentru o imagine originald.

Printre procedeele de abordare scripturistica utilizate In cartea Apocalipsei se afla
intai de toate simplificarea si tendinta de a sintetiza textele veterotestamentare (lez.
40-48 este rezumat in putine versete in Apoc. 21:10-22:5). Mai apoi, existd practica de
a combina (fuziona) texte numeroase (Iez. 37:26-27 si Zah. 2:15, care inspird pasajul
din Apoc. 21:3) pentru a crea o imagine noud. In fine, utilizind textele
veterotestamentare, autorul s-ar fi gandit la Implinirea unor tematici specifice si vechi
aliante: noul Ierusalim, noul Templu, noua alianta si noua creatie. Aceste tematici®? ar
fi putut sa fie unificate de un fir rosu: exodul nou si definitiv care elibereazd pe
crestini din sclavia Babilonului si ii conduce catre noua creatie, cu centrul siu in
ITerusalimul ceresc. Ideea noului exod este prezentd in Apoc. 21:3 (locuinta lui
Dumnezeu impreund cu popoarele), in 21:18-21 (functia sacerdotald i regald a
poporului), ca si in alte texte ce privesc eliberarea si mantuirea.

Folosind Vechiul Testament in Apoc. 21-22, autorul transforma imaginile
preluate. Cetatea orientald cu portile sale devine o cetate elenista in care isi gasesc loc
piata, cdile si templul in centru (Apoc. 21:21-22:1-5). lerusalimul cu prezenta
misterioasd al lui Dumnezeu in templu devine un Nou lerusalim in care Dumnezeu
va fi prezent in mod direct. Mai apoi, pelerinajul popoarelor cu bunurile lor devine
un drum al natiunilor care aduc in cetate gloria si onoarea lor. La final, celor
douidsprezece triburi ale lui Israel li se adaugi cei doisprezece apostoli.

3.4. Diferenta majora dintre Apoc. 21 si Iez. 48: addugarea temeliilor

Alaturi de diferentele relevate mai sus, existd si alte noutdti aduse de Apoc. 21-221n
comparatie cu lez. 40-48, si anume: forma de cub a cetatii, cei 12 ingeri de pe

2l Dupd pirerea lui Fekkes (1994: 72-73), e vorba despre o folosire tematicd. Apocalipsa reia: a)
naratiunea vizionari din Iez. 1-3 (Apoc. 1:10-20; 10:1-11:2); b) tema Noului Ierusalim din Iez. 40-48
(Apoc. 21-22); c) oracolele impotriva paganilor din Iez. 26-27 si 38-39.

22 Unele tematici din Vechiul Testament prezente in Apoc. 21-22, precum experienta vizionara si limbajul
specific, titlurile cristologice, judecata si mantuirea eshatologicd sunt tratate in Fekkes (1994: 70-71).
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portile deschise in mod continuu, absenta noptii, gloria si onoarea aduse de
popoare in noul Ierusalim, descrierea pietrelor pretioase? si a perlelor din care sunt
ticute temeliile si portile.

Elementul nou introdus de Ioan din Patmos pentru a descrie cetatea eshatologicd
in Apoc. 21:14 este imaginea temeliilor, absentd in Iezechiel Ar exista o aluzie la
temelii in Tez. 41:8, insd referinta este mai degraba la un edificiu al Templului, §i nu la
cetatea lerusalimului. legechie/ nu acordd vreun simbolism special temeliilor si nu
pomeneste de temeliile zidului. Autorul ar fi putut imprumuta imaginea temeliilor
(21:14, 19-20) de la Isa. 54:11-12, completat mai apoi de Tob. 13:16-17. Confirmarea
ar veni de la elementele comune intre Isa. 54 si Apoc. 21. Un prim argument ar fi
tematica nuptiald: nunta dintre Dumnezeu si Israel (Isa. 54:5-6) si dintre Miel si
Ierusalim in Apoc. 21:2, 10. Un al doilea argument l-ar putea constitui ideea comuna
a unei cetatl, mai Intai persecutate, iar mai apoi restaurata si exaltata. In sfarsit, fie Isa.
54:11-12, fie Apoc. 21 prezintd cele trei aspecte arhitectonice citadine: zidurile,
temeliile si portile, impodobite cu pietre pretioase.

Totusi, Intre Isa. 54:11-12 si Apoc. 21 existd si diferente. Prima diferentd se
refera la genul literar. Ioan din Patmos nu realizeazd un poem al cetatii restaurate,
cum procedeazi Isaia, ci insereazi noutatea lerusalimului intr-o viziune. In al
doilea rand, intentia autorului Apocalipses nu este aceea de a trata doar despre
restaurarea lerusalimului (cum se intampld in cazul lui Isaia), ci despre implinirea a
toate in imaginea cetitii eshatologice. In sfarsit, in timp ce Isa. 54:11-12 face aluzie
la temeliile Sionului, Apoc. 21:14,19-20 descrie temeliile zidului lerusalimului cel
Nou (vezi Fekkes 1990: 277).

Asadar, imaginea unor temelii inserate Intr-un zid de cetate din Apoc. 21:14
apartine geniului creativ al lui Ioan din Patmos. Autorul adauga acest element al
temelillor la ideea de porti-triburi, inspiratd din lez. 48:30-35. Dincolo de
interventia fdcutd, se poate observa incd o datdi modul creativ de a folosi
Scripturile. Ioan din Patmos nu se limiteazd si transforme imaginea portilor din
lez. 48:30-35, modificand diferite aspecte si reelaborand, ci adaugd elemente noi
pentru a crea o imagine complexa, adaptata intentiei sale teologice.

Temelille Noului Ierusalim par si fie elementul inspirat din traditiile
neotestamentare. Intr-adevir, multi exegeti recunosc afinitatile dintre Apoc. 21 si
imaginea temeliilor din Efes. 2:20 si Mat. 16:17-19, acolo unde apostolii sunt baza
edificiului spiritual, Biserica.

4. imbinarea dintre Vechiul Testament si Noul Testament in Apocalipsi

In Apoc. 21:12-14, autorul asociazi o imagine din Vechiul Testament (doudsprezece
triburi) si o alta din Noul Testament (doisprezece apostoli). Mentionarea celor

23 Fekkes (1994: 97) crede cd materialele din care e constituitd cetatea sunt o noutate fata de legechiel si
ar fi inspirate din Isa. 54:11-12, singurul text din Vechiul Testament in care Ierusalimul este
impodobit cu pietre pretioase.
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doudsprezece triburi ale lui Israel impreund cu cei doisprezece apostoli ai Mielului
suscita interogative despre raportul dintre Vechiul Testament si Noul Testament in
Apocalipsd, si, implicit, chestiunea folosirii Scripturilor sacre?+.

Asocierea dintre un aspect veterotestamentar si unul neotestamentar este
realizatd in cadrul Scripturii unice a lui Ioan din Patmos. Se accentueazi in acest
mod continuitatea dintre Vechiul si Noul Testament. HEste vorba despre aceeast
traditie si acelasi limbaj, cu scopul de a prezenta imaginea unui popor unic ce
apartine lui Dumnezeu si Mielului §i care traverseazi istoria pentru a ajunge in
Ierusalimul eshatologic.

Asadar, impreund cu folosirea Vechiului Testament (despre care s-a vorbit
anterior), apare $i addugarea aspectelor neotestamentare. In Apoc. 21:14 se
utilizeazd imaginea apostolilor Mielului. Alegerea apostolilor drept fundament al
cetdtii sfinte se explicd, micar in parte, plecind de la paralelismul cu Efes. 2:20,
acolo unde se face aluzie la misiunea de temelie a apostolilor (¢ Mat. 16:17-19),
baza pe care se edificd comunitatea.

De la imbinarea portilor-triburi cu temeliile-apostoli, procedeul se poate extinde
la prezentarea intregii cetati eshatologice: la aspectele preluate din Vechiul
Testament, care pun accent pe lerusalim in functia sa de mireasd, cetate sfanta si
locuintd a lui Dumnezeu, se adaugid elementele din Noul Testament. Ele fac
referintd la Ierusalimul ceresc (¢f Gal. 4:26; Evr. 12:22) si la Ierusalimul Nou,
patruns de noutatea lui Cristos.

In general, asa cum se observd in mai multe texte, prima componenti
mentionatd este cea din Vechiul Testament: cele doudsprezece triburi ale lui Israel
(Apoc. 7:4-8); cei doi martori, noii llie si Moise (Apoc. 11:3-6); femeia cu o
coroand de 12 stele (Apoc. 12:1-6); cantarea lui Moise in Apoc. 15:3 (¢ leul din
tribul lui Tuda din Apoc. 5:5). Elementele veterotestamentare sunt asociate adesea
cu ceea ce se aude, cum ar fi vocea din Apoc. 11:1-3 si Apoc. 7:4. Apoi, aspectul
din Vechiul Testament este de cele mai multe ori relationat cu Dumnezeu: sigiliul
Dumnezeului Viu (Apoc. 7:3-8); Dumnezeu Atotputernic (Apoc. 15:3); protectia
divind rezervata celor doi martori (Apoc. 11) si a femeii in pustiu (Apoc. 12).
Descrierea poporului lui Dumnezeu cu note din Vechiul Testament este facutd din
perspectiva drumului istoric de strabatut, unde e nevoie de protectia divina in lupta
impotriva fortelor raului.

Componenta neotestamentard este mentionatd imediat dupa cea din Vechiul
Testament, fard nici o explicatie din partea autorului: urmarea Mielului (14:1-5);
moartea, invierea si inaltarea martorilor cu Cristos la cer (11:7-13); sangele Mielului
si marturia lui Isus (12:10-17). Confirmarea acestui procedeu vine si din partea altor
texte. Spre exemplu, imaginea Mielului (Apoc. 5:6) si cea a multimii imense (Apoc.
7:9). Aspectul specific al Noului Testament este asociat deseori cu ceea ce autorul
vede: viziunea celor 144 000 (Apoc. 14:1-5) si lerusalimul Nou (Apoc. 21:9-22:5).

2 Termenul Seripturi este cel mai potrivit, deoarece Ioan din Patmos se referi la toate cirtile
scripturistice din Vechiul Testament si Noul Testament, fird vreo discriminare intre ele.
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In fine, atributele neotestamentare se referd adesea la Cristos Mielul si la opera sa
de rdscumpdrare: cei 144 000 de rdscumpdrati stau impreund cu Mielul (Apoc. 14);
fiii Femeii au mdrturia lui Isus (Apoc. 12); cei doi martori au soarta Domnului lor
(Apoc. 11), iar cantarea de eliberare este cea a Mielului (Apoc. 15).

Cele douid componente, vetero- si neotestamentard sunt fuzionate pentru a crea
imaginea unicd a poporului lui Dumnezeu, un popor in continuitate cu Israel al
trecutului, dar care primeste noutatea sa de la Cristos Mesia.

5. Concluzii: unitatea gi unicitatea Scripturilor in Apocalipsi

Paginile precedente au relevat maniera absolut originald in care Ioan se raporteaza
la Sfintele Scripturi. S-a evidentiat mai ales modul aluziv de abordare a cirtilor
sfinte, reproducand doar concepte, simboluri. Mai apoi, au fost puse in lumind
modificarile i transformadrile aduse materialului scripturistic.

La prima intrebare — cum sunt folosite Scripturile In Apocalipsa? — se poate
rispunde in mai multe feluri. In primul rind, este vorba de o operatie de
reinterpretare a Scripturii. Autorul indicd cum trebuie realizati memoria
Scripturilor din partea Israelului lui Dumnezeu (poporul lui Israel impreuna cu
natiunile pagane), cu certitudinea constiintei de a face parte din istoria sacra.
Plecand de la acest principiu, extensiunile, adaugirile $i modificarile erau modalitati
de a repovesti Biblia, pastrand in prezent fidelitatea fatd de istoria naratd in cirtile
sfinte. Practica reinterpretarii cartilor biblice la noua situatie a comunitatii era adanc
impdmantenita In traditia ebraicd. Aceastd interpretare propusa de loan are loc in
contextul autorititii Scripturii in ansamblul ei, tinind cont si de mostenirea traditiei
interpretdrii judaice §i crestine. Vechiul Testament putea fi folosit avand ca fundal
si metodele existente in iudaism: midrash, targum, tipologia.

Unii exegeti au incercat sia identifice puncte in comun intre traditiile din
Apocalipsi si cele ale apocalipticii iudaice. Aceste asemandri au unele explicatii: a)
diferenta dintre iudei si crestini nu era asa de accentuatd in secolul I d. C.; de fapt,
separarea dintre Sinagogd si Bisericd apare dupd anul 90 d. C.; b) majoritatea
scrierilor apocaliptice iudaice au fost conservate si folosite ulterior de crestini; c)
diferite traditii iudaice constituie izvoare principale de inspiratie pentru Apocalipsd
(vezi Aune 2006: 4). Alti exegeti au propus cdutarea asemandrilor cu lectura si
interpretarea de la Qumran. Se pare totusi cd loan interpreteazd Vechiul Testament
prin prisma unor criterii diferite fatd de cele de la Qumran. Scrierile qumranice citau
direct si practicau o interpretare adesea alegoricd. loan, insi, reuneste numeroase
texte alcdtuind un tip de mozaic, unde se regisesc diferite simboluri si imagini ale
traditiel iudaice. Mai apoi, acesta nu realizeaza interpretdri de naturd poeticd sau
alegoricd (vezi Draper 1988: 43).

Chiar daca existd unele afinitati cu traditiile midrashice, targumice, rabinice,
apocaliptice si cele uzuale la Qumran, interpretarea Scripturilor in Apocalipsd este
originald si diferitd de cea iudaicd si de modul nostru de a gandi.
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In al doilea rind, Scripturile sacre sunt actualizate. Se tine cont de noul context,
comunititile cirora li se adreseazd loan, neignorind continuitatea cu traditiile in
spiritul fidelititii. Contextul actual istoric este secolul I d. C., cel geografic este Asia
Mica si, in comparatie cu Vechiul Testament, s-au schimbat de asemenea
personajele si destinatarii.

Folosirea Vechiului Testament este conditionatd si de destinatari. E foarte
probabil ca si destinatarii cartii lui Ioan sa fi avut o bund cunoagtere a Bibliei
ebraice. Sunt comunitati unde Vechiul Testament era familiar. De aceea, trebuie
luate In consideratie agteptarile si problemele lor: contextul social, modul cum
intelegeau si interpretau Scripturile. Ioan tine cont de toate acestea si le adreseaza o
scriere cu un limbaj plin de imagini din Vechiul Testament, imagini pe cate
membrii comunitatii trebuie si le inteleagi. EFi realizeaza astfel cd planul lui
Dumnezeu Inceput cu Israel se realizeazd in Cristos si e actual si pentru ei.

Comunitatile respective au caracteristica universalitatii. Imaginile preluate din
Vechiul Testament sunt reelaborate mai ales sub aspectul universal, transmitand
ideea unei comunitati formate din oameni din toate triburile, popoarele, limbile si
natiunile. Apoc. 21:24-26 va confirma universalismul, aritind cum prin portile
Ierusalimului cel Nou vor intra natiunile pimantului cu regii lor. Apare astfel
viziunea universalistd, o altd caracteristicd a folositii Vechiului Testament.

In cadrul acestui discurs despre destinatari trebuie sd se tind cont si de intentia
autorului atunci cand alege sd foloseascd un anumit text din Vechiul Testament si
de rolul cititorilor 1n interpretarea naturii polivalente si uneori ambigue a citatelor.
Acest aspect este privit din doud puncte de vedere: cel al autorului, care sugereazi
directii de ascultare, si cel al destinatarilor, care exploateazd puterea evocativa a
referintelor la Vechiul Testament. Astfel, pentru a intelege mai bine raportul dintre
contextul din care se inspird Ioan (Vechiul Testament) si noul context, se poate
face apel la intertextualitate. Tensiunea dintre cele doud contexte cu influentele pe
care le exercitd ajutd la intelegerea mesajului autorului.

In al treilea rand, Scripturile sunt reinterpretate cu referinti la Cristos Mielul,
invidluit de glorie si constituit Pantokrator. Aceasti modalitate de a interpreta
Scripturile ebraice se insereaza in domeniul lecturii cristologice a Bibliei, practicata
in primele secole ale crestinismului. Urmand aceastd linie, autorul realizeazd o
re-lectura crestin-mesianicd a Vechiului Testament, plecand de la experienta lui
Cristos cel Inviat si a Bisericii. Miscirii lui Dumnezeu, cel ce se diruieste fie
omului, fie individului, fie comunitatii, ar trebui sd-i corespundad miscarea omului,
cate la randul siu se diruieste lui Dumnezeu. Omul il primeste astfel pe Cristos cel
Viu, darul vietii ficut oamenilor, iar apoi il face sa se intoarci iar la Dumnezeu. in
aceastd opticd, trebuie sd existe un raport reciproc: pe de o parte, se intelege
Vechiul Testament In lumina lui Cristos si a Bisericii, pe de altd parte, Cristos si
Biserica sunt realititi intelese in lumina Vechiului Testament.
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In acest context cristologic, cheia principald de interpretare rimane pand la
urma misterul mortii si invierii lui Cristos. Imaginea centrald este aceea a Mielului
injunghiat, dar In picioare (deoarece a inviat), cel care a Invins moartea.

In vederea unei ingelegeri mai profunde a modului de folosire a Vechiului
Testament, trebuie tinut cont si de personalitatea autorului, de orientarea sa teologica,
precum si de modul de interpretare deprins In comunitatea unde a crescut (probabil
cunostea si metodele iudaice de interpretare a textelor sacre). Autorul Apocalipsei
cunostea bine Scripturile ebraice pe care le citeazd la tot pasul. loan este un autor
genial, cu o mare sensibilitate artistica (are §i strategii narative si intentie
pareneticd). Din personalitatea lui Ioan fac parte si aspectele de profet si vizionar
(construieste viziunile sale cu elemente din Vechiul Testament). Vechiul Testament
furnizeaza material pentru elaborarea viziunilor i a imaginilor, dar in acelasi timp
este §i cheia pentru intelegerea si interpretarea lor.

Vechiul Testament este folosit tinind cont si de Duhul cu care loan este in
comuniune. Una dintre cheile de lecturd pentru a intelege imaginile Scripturii poate
fi interpretarea lor intr-o dimensiune spirituald. Asa cum loan a fost rapit ,,in duh”
(¢ Apoc. 1:10; 17:3; 21:10), pentru a putea vedea realititile revelate de Domnul, la
fel ar trebui sd fie §i pentru noi experienta Duhului pentru a putea percepe
realititile revelate (vezi Cambier 1955: 121-122).

La final, vom sublinia importanta si influenta pe care o are ideea de Revelatie,
precum si ideea de Cuvant divin, perceput in maniera profetici si modelat dupa
Cuvantul lui Cristos. Ceea ce Dumnezeu reveleazi trebuie privit din prisma
credintei care oferd o luminid noud asupra viziunii despre realitatile religioase.
Credinta este lentila prin care se vad interventiile lui Dumnezeu in istoria poporului
vechii si noii aliante.

Cat priveste a doua intrebare, de ce sunt folosite Scripturile in aceastd maniera
originald in Apocalipsi?, o primd motivatie ar putea fi dorinta de a prezenta
continuitatea Scripturilor. Astfel se explicd absenta citirilor exacte. Daca autorul ar
apela la formule de citare, ar Insemna ci se raporteazi la ceva strdin, o sursd
externd ce trebuie explicata si comentatd. Pentru Ioan, Vechiul Testament nu e un
text antic de comentat §i aplicat la prezent, ci face parte din experienta sa si a
destinatarilor scrierii. De aceea, nu existd distantd intre Vechiul Testament si
Apocalipsd, ci fuziune si simultaneitate. Este un unic orizont al Scripturilor.

A doua motivatie este sublinierea aspectului unitatii Scripturilor, prin fuziunea
dintre aspectele veterotestamentare $i cele neotestamentare. S-a observat cum, in
discursul despre poporul lui Dumnezeu, autorul combini elemente din Vechiul si
Noul Testament. Aceasta manierd de a combina traditia ebraica §i cea crestind face
parte dintr-o viziune a unei Scripturi unitare. Distinctia dintre Vechiul Testament si
Noul Testament este o perceptie pe care o avem noi (e anacronic sa se vorbeasca
de Vechiul Testament in secolul I d. C.). Pentru autorul Apocalipse; exista o singurd
si unica Scriptura, care incepea cu cirtile despre istoria lui Israel si continua cu
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epoca lui Isus si a Bisericii, intr-o relecturd adaptatd noului context din secolul I d.
C. si noutitii absolute aduse de Cristos.

O a treia realitate este dorinta lui Ioan de a se insera in linia profetici; el este
punctul de sosire si culmea miscdrii profetice (Iez. 1; Isa. 6). loan, mesager al lui
Dumnezeu, vorbea in numele sdu si ficea cunoscut planul divin asupra sensului
istoriel. Asadar, libertatea si creativitatea autorului in folosirea Vechiului
Testament? ar proveni si de la auto-constiinta inspiratiei profetice. Totusi, chiar
daci Ioan din Patmos se considera profet (Apocalipsa este profetie, carte profetici),
el nu creeazd din nimic. El se simte in continuitate cu profetii Vechiului Testament
si reinterpreteaza traditiile profetice anteriore?. Aceastd pozitie poate avea §i o
motivatie istoricd. Ar putea fi vorba si de o pistd diferita, cea profeticd urmatid de
crestinism, in opozitie cu linia legalistdi adoptatd de rabinii de la Iamnia, care
accentuau rolul Legii. In definitiv, Toan din Patmos culege asteptarile si sperantele
veterotestamentare si le oferd o noud lumina prin prisma implinirii lor in Cristos
(vezi Decock 1999: 392-402)%7.

O ultima motivatie este intentia de a pune in lumind tematicile relative la Exod.
Firul rosu este ideea unui nou exod, realizat de Dumnezeu prin Cristos. Pornind de
la intrebarea pusd de martirii de sub altar (6:9-11), Dumnezeu oferd un rispuns,
realizand judecata §i razbunarea in virtutea dreptitii sale. Elemente specifice
Exodnlni (mai ales pligile) au fost preluate si pe filiera altor cirti, cam sunt Iegechie/
(semnul ,,tau” din capitolul 9 sau imprimarea sigilului), Isaia si Cartea fﬂ}‘e/eptium'z'. in
fata ticerii lui Dumnezeu fatd de persecutiile si nedreptitile impotriva crestinilor,
loan ii asigurd ci Dumnezeu va interveni in favoarea alesilor sii.

In aceastd perspectivi, elementele din Vechiul Testament sunt utilizate pentru a
construi un univers simbolic, prin care sd se transmitd mesajul teologic al mantuirii,
inspirat din agteptarile ebraice ale unui nou exod, in cadrul unei noi aliante, in drum
citre lerusalimul restaurat. Pe aceastd linie, unul dintre scopurile in folosirea a
numeroase texte, concepte si contexte din Vechiul Testament este dorinta de a crea
un cadru unitar §i o viziune originald a mantuirii. Cadrul este urmatorul: invitatia de
a iesi din Babilon, pelerinajul citre Ierusalimul cel Nou (Isa. 52:1; 54:11-12; 65:19;
lez. 48), realititi specifice noii creatii (Isa. 65:17). Mai apoi, ideea unui nou exod
(Isa. 43:18; 52:1), pentru a stabili o noud alianti si a ajunge la locuirea vegnica cu
Dumnezeu si la nunta eshatologicd. Atunci poporul va fi abilitat sa-1 slujeascd pe
Domnul cu atributele sale regale si sacerdotale. Ideea fundamentald este aceea a
restaurdrii eshatologice a poporului lui Dumnezeu.

25 Aceastd libertate se datoreaza si flexibilitatii traditiilor, in secolul I d. C. canonul nefiind inci fixat.

2% in pragul Noului Testament se observa punctul de sosite a doud curente ale iudaismului: cel
profetic si cel sapiential.

27 Pentru Bauckham (1994: 170-171), continuitatea cu Vechiul Testament si implinirea in Cristos lasd
sd se intrevadd venirea impiritiei universale a lui Dumnezeu pe pimant.
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Utilizarea Vechiului Testament in Apocalipsd ar putea fi privitd si dintr-o
perspectiva retoricd. Pand la urmd, toate textele au ca substrat intentia parenetica:
Ioan indeamna la fidelitate in fata idolatriei §i a persecutiei.

In primul rand, autorul intentioneazd si ofere o viziune proprie a mantuirii
eshatologice, pentru ca cititorii sa inteleaga situatia prezenta si agteptarile restaurarii
viitoare. De aici, insistenta asupra reinnoirii totale: o noua creatie, o noud alianti,
un nou exod, un nou Templu si nunta eshatologica.

In al doilea rind, in fata unor tensiuni create, se dorea oferirea unui raspuns.
Una dintre tensiuni era aceea cu falsii profeti (Izabela, Balaam si nicolaitii). Pentru a
evita compromisul cu idolatria, loan indemna la fidelitate §i coerenta.

O alta tensiune se referea la confruntarea cu comunitatea iudaicd. Pentru Ioan,
iudeii adevarati sunt de fapt crestinii. Ei sunt poporul autentic care mosteneste
traditiile vechii aliante §i interpreteaza in mod autentic Scripturile.

Ultima tensiune era legata de Imperiul roman. loan creeazd un univers simbolic
pentru a evidentia si negativitatea puterii si a ideologiei propagate de Imperiu.
Alternativa la acest sistem negativ este Noul lerusalim, cetate ideald si implinire a
tuturor sperantelor (vezi Mathewson 2003: 227-230).

In fine, in discernerea manierii originale de abordare a Scripturilor, trebuie
considerat si scopul cartii: prezentarea unei revelatii si a unor cuvinte ale profetiei.
Modul de utilizare al Scripturilor poate fi inteles si din decodificarea si gruparea
simbolurilor, preluate in general din Vechiul Testament. Existd o structurd
generala, constituitd de seriile septenare, insa simbolurile trebuie decodificate si la
nivel individual. Acestea sunt de interpretat in valenta lor universald si in actiunea
de actualizare continud.

In concluzie, citind si interpretind Apocalipsa pe fundalul Vechiului Testament,
se evitd o lecturd doar din perspectiva simbolismului, ce poate duce citre
fundamentalism. De asemenea, intelegind mai bine modalitatile de folosire a
Vechiului Testament, se poate percepe si modul in care Biserica pastra legitura cu
ridicinile sale ebraice. In acest caz se subliniazi unitatea Scripturilor.

La final, trebuie subliniatd incd o datd originalitatea viziunii lui Ioan asupra
Scripturilor sacre, Vechiul Testament impreund cu Noul Testament, izvor pentru a
intelege persoana lui Cristos si identitatea crestina.
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