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Resumé: La these La thématique vétérotestamentaire dans les Hymmes de Ioan Alexandrn met en
discussion quelques personnages bibliques de son oeuvte: Adam, le pére de 'humanité,
Moise, le prophete biblique, Abraham, Iona, Samson, Ruth, Rachel. Outre ces
personnages, les thémes récurrents du poéte sont le désert — qu'on voit dans son
dimension curative, la manne — symbole de la providence, la stérilité, le ressort de la
fécondité divine, l'action de se rabaisset, qui est peut-étre la plus forte récurrence de
Toan Alexandru, celle-ci étant la plus forte synapse entre les deux testaments.

Ceux-ci sont quelques thémes que le pocte s'approche avec un style hymnographique, 2
la fin tout perd ses délimitations, I'"Ancient et le Nouveau Testament se cachent et se
révelent l'un l'autre et la maniere dont Ioan Alexandru se déplace dans l'espace de la
Révélation conduit a l'annihilation des Hymnes pour faire place 2 un seul Hymne,
unique, ' Hymmne de loan Alexandrn.

Mots-clés: loan Alexandru, la thématique vétérotestamentaire, hymne, Samson, Ruth.

in viata §i creatia lui loan Alexandru a existat un moment care a asezat pe cel putin
doud pozitii critica de specialitate. O parte a criticilor sustin cd, odatd cu Immnele
bucuriei, din 1973, in opera lui loan Alexandru s-a produs o rupturd; cealaltd parte
considerd cd aceastd rupturd nu este atat de evidentd sau chiar nu exista. In general,
se vorbeste despre existenta unor etape ale creatiei lui loan Alexandru. Vom urmari,
in cele ce urmeazd, cateva opinii ilustrative pentru cele doud abordiri deja
identificate. Adrian Dinu Rachieru considerd ci ruptura nu priveste tematica, ci
,»Ruptura e insd in conceptia asupra poeziei” (Rachieru 2011, 10).

Momentul de rascruce este anul 1969, prin VVdmile pustier, fapt unanim acceptat:
»peste patru ani, seria de Imme' (prin Immnele bucnriei) va inaugura o altd etapd” (Rachieru
2011, 10). Evidentd este o crestere, de la ,,tulbureala instinctuald” la ,,pacea sacrald
ce inviluie productia imnicd, crescutd pe tipare ritualice” (Rachieru 2011, 10).

* La thématique vétérotestamentaire dans les Hymnes de Ioan Alexandya.

1 Am optat pentru varianta zzne, dar, pentru cd forma zznuri este consideratd corectd, vom
sublinia permanent prin italic zzne; pentru a nu ne indepirta de conceptul asumat de Ioan
Alexandru, pastrim aceastd forma de ,,plural arhaic, folosit cu intentie” (Stefinescu 2002,
103).
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in aceeasi cheie, a unei continuititi, chiar cresteri, dupi cum am numit-o, sta i
un text al lui Al. Ruja, care considerd, chiar anterior lui Adrian Dinu Rachieru, cd
wImnele nu marcheaza In poezia lui Ioan Alexandru o rupturd, cum s-a insinuat,
dimpottivi ele sunt o continuare spre un lirism mai spiritualizat. Vizionarismul, puterea
imagisticd din volumele antetioare se pot recunoaste in Ine” (Ruja 1990, 254).

Pe pozitii opuse il aflim pe Alex. Stefdnescu, care vede momentul 1969, Vamile
pustier, ca fiind ,,momentul de ruptura intre aceastd poezie apocaliptica (prima etapd,
n.n.) si poezia imnica” (Stefinescu 2002, 11).

Desi acestea sunt aparent pozitii diferite, ele nu diferd in profunzime, pentru ca
cert rimane faptul cd, dacd pentru unii momentul este echivalent unei rupturi, iar
pentru ceilalti doar o continuare mai ingrosat evidentiatd, totusi a existat o crizd?
care, din viatd, s-a asezat In operd, dand peste cap conceptiile solid ancorate ale
unora in materie de poezie. De aici si dubla mdsurd a receptitii, asupra cireia ne
vom opri prin doud-trei exemple, inainte de a intra in tematica propusi. Pentru
Alex. Stefinescu, perioada imnicd std sub semnul monotoniei, conceptie apropiata
de a criticului Nicolae Manolescu. O monotonie asumatd, vizutd ca ,,un procedeu
imprumutat din arsenalul tehnicii de persuasiune folosite in textele bisericesti. (...)
Repetitii interminabile sau variatii obsesive pe aceeasi tema contribuie deopotriva la

x5

anularea spiritului critic al cititorului, la producerea unui fel de narcozd” (Stefdnescu
2002, 11).

Aceastd problematicd a repetitiei, a infiletirii bulversante pe o idee, atit in
versuri consecutive, cat si intr-un numar mare de poeme poate fi rezolvati doar
daci se intelege sensul profund al scopului: experienta liturgica. Pe de alti parte,
intelegem prin aceasta dureroasa cdutare a formei cuvantului pentru a exprima ceea
ce nici cei mai alesi nu au mai putut exprima. Astfel, creatia sa imnica sta §i intr-un
orizont al schimbdrii noastre, intr-o simplificare, poetul oferd premizele unui
inceput de lecturd intr-o cheie a simplitdtii; poetica simplitatii limbajului este o
invitatie de dincolo de zwne. Interesantd ar fi aducerea in discutie — cumva cazurile
permit asocierea — a interpretirii pe care Alice Voinescu (1998, 297) o da
monotoniei de care a fost acuzat si Paul Claudel: , Repetitia, care i-a atras invinuirea
cd pastiseaza stilul biblic, nu e afectatie ci e expresia efortului. Repetarea e lenea
materiei, repetarea frazei pand la un punct, variatia finalului in accente tot mai
avantate, ¢ expresia palpitantd de viatd a miscarii ce se elibereaza”.

In fond, cui se adreseazd poetul? 1l intereseazi cu adevirat directia dati de
criticd? Intrdm in aceeasi sfera a dualitatii, argumentabild din dubld perspectivi, asa
cd e mal bine si indicim exemple de o parte si de alta, mai degrabd decat o
rezolvare a problematicii printr-o sentintd. Alex. Stefinescu se dovedeste a fi din nou
destul de malitios, concluzionand ci ,,autorul zmnelor are parte de imne critice. Insi

2 Ton Negoitescu (1990, 82) noteazi acest moment ca fiind ,,momentul crizei profunde:
nagterea unei noi congtiinte a poetului.”
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adeviratul loan Alexandru rimane cel de la inceput, cind ignora — dacd nu chiar
sfida — asteptarile oficialitatii” (Stefinescu 2002, 103); se intelege cd oficialitatea
depdseste cadrul autoritaii criticului. In cealalti directie, un cuvant al poetului,
marturisit sufletului sdu pereche, Justinian Chira, Intr-o scrisoare (23 oct. 1969,
Aachen) din chiar perioada marilor transformadri liuntrice: ,,ma intereseazd cum
pricepe si primeste poezia mea ascetul si insinguratul, oamenii rari si liturgici care
triiesc in iubire mai mult decat comentariu. Mai de pret este pentru mine cuvantul
unui monah decat al celui stiintific, mai de pret ar fi cuvantul unei fete bolnave
departe, sau al unei tinere maici sau al unuia care iubeste” (Alexandru 2002, 161).

In fond, opera acestui poet rimane un intreg, in mai multe trepte, pe care Toan
Alexandru il parcurge. Ioan Holban este dintre cei care vid opera lui ca un intreg,
nu trage o linie dupid cate si inceapd un regres, considerd ci opera lui std sub
semnul ,,revelatiei si al convertirii” (Holban 2006, 39). Ioan Alexandru a avut in
fiinta sa marile teme, explicit numite mai ales in ultima parte a creatiei. De exemplu,
marile teme a jertfei si a frangerii de sine, cu toate variatiunile lor lexicale, ca stingerea
de sine, arderea de sine etc. sunt incriptate §i in prima parte a creatiei, in structuri ca
»crucea fiecdrui pas”, ,,Si-s pregitit de jertfd In fiecare clipd” (Alexandru 1964, 11),
sau, poate, cea mai frumoasa triire a fringerii de sine din tineretea poetului o gasim
tot in volumul de debut, atunci cand cere Domnului si-1 facd o ,,creangi cu prune
rosii ruptd de furtund/ Pe-o ulitd cu foarte multi copii” (Alexandru 1964, 17).

Trecand peste aceastd problematici ce tine, in cele din urma, de launtrul omului
Ioan Alexandru, mai important este a ne apleca asupra tematicilor atinse in aceastd
perioadd imnica. Generic, s-a vorbit de deceniul imnic, inceput cu lmnele inbirii
(1973) si incheiat cu Immnele inbirii (1983). Constantin Coroiu (2000, 47) numeste
aceastd perioadd ,,un deceniu imnic, care a inceput cu Imnele bucuriei, in 1973, si s-
a incheiat cu Imnele iubirii, in 1983”. In mod real, perioada imnici merge pani in
1988; preludm aceastd extindere si pentru cd Immele Putnei (1985) au o bogatd
tematica veterotestamentard, mare parte dintre textele folosite fiind din acest volum.
Aceastd tematicd este intalnitd in aproape toate volumele, dar volumul amintit are
un numdr de poezii care pot fi vizute ca alcituind un volum aparte. Temele-simbol
ale lui Alexandru stabilesc legituri intre volume, acestea pierzandu-si granitele,
devenind in fond opera unitard a poetului, Iznul/ lui.

Prin zmne, Alexandru nu introduce tema frangerii, a arderii sinelui, ci acestea
devin recurentele sale majore. Devine hristologic in exprimare, iar poezia sa capitd
accente hristocentrice, centralitatea cade pe Hristos, pe Logos. Vocatia crestinului
este logositatea (termen lustinian)3, iar poezia sa imnica este hristocentrica.

3 Sfantul Tustin Popovici introduce termenul /ogosnost, tradus de loan 1. Icd jr. prin logositate.
Pentru Sfantul lustin, /logositatea este prima caracteristicd a simgiri, iar faptul cd
Dumnezeu-Logosul S-a facut trup este pentru ca trupul si fie readus la /gositatea lui initiald
(¢ Popovici 2010, 70-71).
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Tematica biblicd, vechitestamentari poate fi privitd din mai multe perspective. O
receptare poate fi dinspre personalititi vechitestamentare, o alta dinspre marile
teme-simboluri. in continuare vor discuta despre cateva dintre personalititile
Vechiului Testament de care poetul se apropie, dar si despre o serie de simboluri,
recurente puternice in lirica imnografului roman.

Ioan Alexandru este un poet a cdrui lirici are la bazd tematica scripturistic,
personaje vetero- si noutestamentare isi dau intalnire intr-o manierd imnografica
bizantind, marile teme care stribat scripturile se regisesc. In acest sens, dacd ar fi sa
receptdm tematica scripturisticdA din opera sa intr-o cronologie, ar trebui intai sa
aducem in discutie imaginea omului din primordii, omul paradisiac, asupra ciruia
poetul se opreste®.

Adam este prezentat atat in poezii care stau sub titlul omonim, dar si in poeme
care prin titlu nu anuntd prezenta lui, de exemplu Foc 5 izvor din Imnele Putnei.
Textele sunt simple, liturgice, axiomatice: ,,I s-a luat din coastd” deschide imnul
Adam, din Imnele Transilvaniei. Prezenta Logosului In creatie, de care vorbeste
Apostolul Pavel in Col. 1:15-16, este marcatd in acelasi vers si In cel imediat
urmitor: ,Locul umplut cu carne/ Dintr-a Logosului smulsi diamant altoi”.
Suntem din neamul Logosului Intrupat, marturie dd si Pavel, confirmand spusele
poetilor antichititii pagane, ,,cdci al Lui neam §i suntem” (Fapte 17:28). In Imnele
inbirii, accentul cade In dimensiunea antropologicd pe ideea ,hainelor de piele”,
teologia rasdriteana a adus in discutie aceastd problematicd, dar Ioan Alexandru, cu
fortd poetica, o sintetizeazd prin ,,burduful de piele” in care omul a fost inchis,
pentru a nu pierde tot ce avea in Paradis, pentru ca si ,,nu se risipeascd In pustie”,
,»strai de ispasire” a dobandit. Receptarea straielor de piele, ca semn al protectiei,
este una dintre cele mai importante chei de interpretare la Sfintii Parinti. Rezumand
interpretarea patristica, Nellas (1999, 85) spune: ,,dupd cidderea protopirintilor, ca ei
sd poatd supravietui, Dumnezeu /-2 Zmbricat prin milostivirea Sa 7z haine de piele (Fac.
3:21)”. Teologul grec continud interpretarea acestui moment cu argumente pe care
nu le mai reproducem aici, cert este faptul cd poetul roman pitrunde in intelesul
patristic al trupului de dinainte de cddere si in cel al trupului izgonit; poetul aduce,
altfel spus, in lirica romaneasca realitatea trecerii lui din fiintd teologicd in fiinta

4 Asupra momentului Adam in lirica lui Ioan Alexandru m-am ocupat in articolul Elemente de
antropologie crestind in poegia secolulni XX (cu aplicare la V. Voiculesen, Al Mironescu, Daniel
Turcea §i loan Alexandrn), publicat in volumul colectiv Nébi/ sine Deo, coordonat de
Licrdmioara lTordachescu, D. Balan, Editura Performantica, Iasi, 2016, 30-43. Am reluat
secventa cu privire la Adam in opera lui Alexandru din articolul amintit, aducand o serie
de completiri.

O sectiune importantd din lucrarea lui P. Nellas (1999) este centratd pe problematica
ridicatd de ,.hainele de piele”; in analiza pe care o aducem metaforei lui Ioan Alexandru,
burduf de piele, ne raportam la viziunea teologului grec, care sintetizeaza traditia Parintilor.
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biologica®. Despre realitatea bivalentd a ,hainelor de piele”, rezumim printr-o
secventa a lui Ioan I. Ici jr., importantd prin faptul ca ambele sensuri sunt regasite
in gandirea teologicd a poetului din care am citat; el sintetizeazd ghidat de textul lui
Nellas, dar si de studiul lui Pier Franco Beatrice”:

hainele de piele sunt o realitate bivalentd, avand un dublu caracter: ele sunt in acelasi
timp o consecintd a cdderii in picat si a pedepsei inerente care i-a urmat, deci atit
«blestemy, cat §i «binecuvantarey, fiind create de Dumnezeu ca mijloace de amanare
a mortii (consecinta inevitabili a pdcatului) i, ca atare, ca sansi nu doar de
supravietuire, ci si de revenire a omului la Dumnezeu (Icd jr. 1994, 42).

Conotatiile omului adamic din Foe § izvor trimit spre zelosu/ din creatie, Indumnezeirea.
Adam e vazut ca ,foc si izvor” (Alexandru 1985, 194). Ciderea aduce in perceptie
scindarea, ceea ,,ce la Inceput era nedespirtit” este cuprins in ,,Om si femeie flacira
si roua”. Teologia maximiana, preluati In spatiul ortodox romanesc de parintele
Stianiloae, care vede omul ca scop si varf al creatiei, este surprinsa in versuri ca ,,Sa-i
fie paradisului mijloc/ Si-i devina raiului aurd”, care incheie poemul.

Iov este una dintre personalititile profetice ale Vechiului Testament de care
poetul se simte apropiat: ,,Tragicul an 1995, cand un accident cerebral il tintuieste in
ultimul lustru al vietii la pat indurand suferinta cu o rabdare de lov biblic si
intelegand sensul crestin al acesteia” (Buzasi 2002, 4). El nu este un lov in sensul
istoric al personajului, ioviana este raportarea la suferinta. A fi Iov in suferintd este
similar cu a traduce in fapta intelegerea, mai mult decat atat, raportarea la suferinti,
patrunderea in intelegerea crestin a ei. La fel ca in problematica suferintei
dostoievskiene, accentul cade pe intelegerea ei — personajele nu sunt iovi ai secolului
respectiv prin fapte obiective pe care le triiesc, ci doar prin taina suferintei, prin
intelesul adanc al ei. Iov este personajul care apare in lirica sa inainte de primele
imne. Infernul discutabil (1966) se incheie cu imaginea profetului, cel care, odata cu
pierderea ultimului fiu ,,incepu sd se convingd ci moartea de-acum/ e singura lui
tovarasie” (Alexandru 1966, 189). Mesajul centrat pe Iov se reia ulterior in 3 volume

¢ La Andrei Criteanul (1999, 45) ideea pierderii hainei de slavd o gisim in versuri ca ,,M-am
cunoscut pe mine dezbricat de Dumnezeu.” In ce priveste trecerea din teologic in
biologic, revenim la acelagi teolog grec, P. Nellas (1999, 191): ,Traind nu viata lui
Dumnezeu, ci «prin firea proprie», el este condus in mod natural spre moarte. Pierderea
centrului extracreat dezorganizeaza alcituirea lui psihosomatici, «chipul lui Dumnezeu» se
intunecd, «aseminarea» se preschimbi in neaseminare, pierzandu-si «wesmantul inchipuit de
Dummnegen» omul imbraci «hainele de piele», dintr-o fiintd teologica decade intr-una
biologicd.”

Cu studiul La tuniche di pelle. Antiche letture di Gen. 3, 21 (In La tradizione dell’Enkrateia.
Motivazioni ontologiche ¢ protologiche, a cura di Ugo Bianchi, Edizioni dell’Atenco, Roma,
1985, 433-484), ,,cel mai important studiu patrologic asupra temei «hainelor de piele»” (Icd
jr. 1994, 41).

]
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de immne, Tarii Romanesti (2), Putnei (1) si Imnele inbirii (2). Suferinta este vazuti ca un
botez; cu ea intovarasit incepi, de fapt, o alta viatd. Suferinta este moarte si inviere.
Tov este imaginea celui ce Incepe s priveascd inlduntru, acolo unde incepe invierea.
Moartea lui e ca a celor care au murit inainte de ,,a se naste Dumnezeu”. Infernu/
discntabil se termind in cheia nasterii. Dupi el, urmeazi evidenta lui Dumnezeu,
intruparea.

Un plural frecvent folosit este neprihanele, care accentueaza starea de ales a celui
ce sufera. Hidogenia peisajului iovian este luminatd, se limpezeste, in momentul in
care se intrevede Harul Fiului riastignit. in suferinta  Crucii, toata lucrarea
veterotestamentard se aureoleazd, se risipesc fraiele a ceea ce pare a fi o expresie a
absurdului. Poezia lui Alexandru e o permanentd fluidizare a evenimentului
vechitestamentar spre momentul Crucii. Toatd spaima, obscurul, angoasele ,,se
strdimutd in/ Rénile spanzurate pe lemn” (Alexandru 1985, 182).

Alexandru intelege teologic raportarea la smerenie, lepadare de sine $i prezenta
in om a lui Dumnezeu: ,,Pe cat era de sine de scarbit/ Iahve in el ardea in valvitaie”
(Alexandru 1983, 37).

Moise este personajul care deschide un drum, atat ca personalitate profeticd, la
care se vor raporta toti ceilalti, cat si ca personalitate care face trecerea (pasha), de
asemenea moment central al iudeo-crestinismului. Strans legat de el std
elementul-simbol pustia.

Simbolistica purificdrii are o recuzitd bogatd, pustia este una dintre ele, ca
imagine a carbunelui aprins, peste care poporul a calcat 40 de ani.

Pustia este receptatd intr-o dimensiune curativi. Moise era puternic la Cuvant,
introduce agezarea corectd in fata Logosului, Cel care se va revela in Noul
Testament prin intrupare. Moise este puternic in fata Cuvantului, este permanent
intr-o stare epifanicd, prin atingerea ,,duhului celui Preainalt” (Alexandru 1985, 178)
de care a avut parte. Pustia este cetatea de dinaintea cetatii, trecand prin ea,
inghitindu-i, distruge ,,lepra necredintei”. In aceeasi noti sti si portretul pe care i-l
crecaza In Immele Tarii Romdnesti: 81 socoti pustia ispasire” (Alexandru 1981, 78). O
problema esentiald in lirica si gindirea poetici a lui Alexandru este limbajul si
cuvantul/ logosul/ Logosul. Nu insistim aici asupra problematicii pe care o
dezvoltd si in meditatiile sale, dar si In poezie (Alexandru 1981, 78), imaginea
poetului ca mare preot al cuvintelor, dar nu putem si nu remarcdm faptul ci in
persoana gangavului profet, cel ce ,,Nu din nagtere ci-n sanctuar/ Descopeti ci-i
gangav in rostire” rezolva Intr-o maniera apofatica tensiunea dintre cuvantul
nerostit, al ticerilor adanci care acumuleazi duhul din adancurile stihiilor ce
alcdtuiesc limbajul, si grai, ca expresie a lesirii din repaosul nerostirii, graiul ca
fapturd. Versurile stau mdrturie pentru rezolvarea dilemei cum sd vd spun, a notei in
care si-a inceput opera: ,,Vorbea de-a dreptul fird de cuvant/ Graiu-n el a dobandit
faptura”. Stalpul de foc, norul din timpul zilei sunt recurente ale intalnirii dintre
poporul ales si Dumnezeu, elemente legate de invatitura Noului Testament. Moise
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este ,,la patruzeci de ani puternic la Cuvant/ $i fapte/ Cand s-a atins duhul celui
Preainalt”. Plecarea lui Moise, prin folosirea unor regionalisme, da sentimentul unui
rural autohton (covecioare). Moise, cand a devenit ,,puternic la Cuvant”, ales fiind
de Dumnezeu si stea In fata Cuvantului, a inceput ,sd-si cerceteze fratii-n
suferintd”. Drumul pustiei, al iesirii din robia egipteand este vizut in imnul Moise ca
un drum al curitiei, drum pe care noi il putem repeta iesind din pamintul
faridelegii, al pacatului:
Cu sictiul pe umeti §i covecioarele/ Batranii §i fecAioarele/ Strabitind marea ca pe
uscat/ Pe urma Proorocului/ Si-i inghitd pustia/ In valvitdile focului/ Si le roadi
desertul/ Genunchii figiduintei/ Pind s-or curita/ De lepra necredintei/ Si le
mainance siangele/ Viperele Pustiei/ Pand vor uita cazanele cu carne ale robiei/ Stalp
de foc noaptea de nor in vreme de arsiti/ Bohoteste praporul prooroc in frunte la
ramasita.
Personajele vechitestamentare pe care Ioan Alexandru le aduce in discutie stau in
spectrul jertfei.

Abrabam este prezentat in mai multe poeme, o idee de bazi fiind cea a sterilitatii.
Ideea de sterilitate este vizutd ca o rusine in gandirea, In cultura respectivei perioade
si a respectivului popor, fiind, in schimb, necesard pentru ca Dumnezeu si intervinad
si sd salveze pe termen lung. Pustia ,,0-nsimantard” releva perfect aceasta realitate a
interventiei divine. Simbolul pustiei are aici valentele fertilitatii, ale mantuirii.

Volumul Inmmnele Putnei surprinde sterilitatea, acea sterilitate care desface granite,
care transfigureaza raportul barbat-femeie in unul de frate-sord, urmare a acestui
fapt se naste privegherea. Pustia cunoaste privegherea lui Abraham; curitia tineretii
a atras ,,cerul peste tard” (Alexandru 1985, 176). Harul coborand peste ei, ,,Pustia-n
urma lor o-nsamantara”.

Cutremuritoarea intrebare ,unde-i jertfa?” insoteste urcusul patriarhului. Truda
marelui urcus al intalnirii sta in bdgarea de seama a fiului cd ,,mielul jertfei lipseste”
(Alexandru 1985, 177).

Indiferent de cultura in care se petrece, urcusul spre jertfd e o drami ce
comprima umanitatea. Actul urcusului abrahamic la Alexandru are ceva din ticerea
ce se cere cand Empedocle, in poemul lui Brecht, Sandaua iui Empedocle, urci; 1l
gisim si pe Abraham cerand slugilor ascultarea de a-l agtepta ,,pand dupa jertfa”.
Empedocle isi disciplineaza discipolii, oprindu-i din preajma celui ce-i ghideaza in
faza finald a urcusului; avem o provocatd stare de orfan, doar cd in actul mantuirii
starea de orfan este cerutd de starea de jertfa a tatdlui in actul ascultirii. Punctul
maxim al urcusului este comptimat in rima poticneste/ lipseste. E diferenta dintre
intelegerea realitdtii, asumarea ei printr-o Incredere absoluti si gingisia credintei in
bragele care te poarti. Increderea in Dumnezeu este cea care duce la un nou
legimant, capacitatea lui Abraham de a-si sacrifica unicul fiu este reversul marilor
neascultiri. Abraham crede si se increde. E intervalul care face posibild inserventia. in
concluzie, tulburitoarea observatie: unde-i jertfa? este surprinsa de Alexandru nu
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numai prin uimirea fiului, ci mai ales prin apdsarea tatdlui. Durerea acestui urcus
este stilizata si prin formele de plural pentru care poetul opteazd: mmerele, in alte
contexte foloseste ranele etc.

Samson — un alt personaj asupra ciruia poetul se opreste. Una dintre cele mai
puternice metafore ale omului Induhovnicit este aceea a ,harului care nu std in
vigdunile cdrnii”. Bezna, umezeala dezvoltd carnea — aproape o imagine barbiani, a
cirnii care creste la umbra. Filistenii au mers pe un drum gresit, s-au luat dupi viata,
dupa lumind, dupia vedere, urmand orbitelor ochilor, cand In fapt Duhul le-a
absorbit; e o curgere permanentd, toate, cand sunt atacate In vitalismul lor
ontologic, se retrag, se absorb. Materia atit de reperatd si discutati de criticd In
primele volume trece acum prin faza de retragere, de absortie... in Duh. Smerenia,
marea axd a evenimentului noutestamentar, isi are samanta si in gestul marelui
Samson, care, orbit, cu constiinta vederii undeva ,,intre morti si-nviere”, 1si ascute
auzul, transcende veacurile, iar solzii se identificd cu lespezile de pe mormintele ce
aveau a se deschide la Tnviere. Unitatile temporale ale Harului dau marturie despre
vesnicie prin insesizabilul lor, e acel timp ,,cand graul trece-n paine”, metaforic
surprins si de Daniel Turcea cand vorbeste timpul de care e nevoie pentru ca o
lacrima sd-si adune sarea, sau, transpus spatial, acel loc dintre aripa si aer, cum l-ar
denumi Nichita Stinescu. Cam in acest registru iti cautd Ioan Alexandru metaforele
cronosului. Ioan Alexandru, prin Samson, face o radiografie a unui eveniment
duhovnicesc, necesar oricirui anahoret, anume urmdreste convertirea orgoliului in
smerenie, dacd ,,folosea harul si-si creascd orgoliul” ajunge in final si guste din
smerenia Celui anuntat de proroci, in fata usorilor e Intirit de jertfa Mielului.

Ioan Alexandru di intalnire personajelor vechitestamentare cu Hristos, Cu
Logosul intrupat, Mielul jertfei intr-un mod din care reiese credinta sa puternic
agezatd In gandirea patristicd, Hristos este din vesnicie. Samson, cel care-si ,,folosea
harul sd-si creasca orgoliul” si al cdrui singe ,,dddea-n clocote de dor dupi Pirinte”,
scos fiind afard spre batjocord a pipdit cu ,Jertfa Mielului usorii”, astfel , Simti
zulufi pe frunte parul de Nazoreu/ Mijindu-i/ Din singele sudorii” (Alexandru
1985, 184). Dar transfigurarea apartine smereniei, Hristos s-a smerit pe Sine pana la
moarte si incd pe cruce, Botezatorul s-a micsorat pe sine pentru ca El s creascd. A
se smeri pe sine face la fel parte din registrul luminii palpainde, a catapetesmei de
diamant, este momentul in care ,,graul trece In paine”, In care holdele rdsar pe
coline (ibidem, 183).

Iona este personajul centrat pe raportul moarte-inviere, in celebrele versuri,
folosite de Bartolomeu Anania intr-o serie de predici, ,,fugi de moarte dai de
inviere”, sau structuri lirice ca ,nici prin moarte nu scapi de iubire”. In Tona,
Alexandru e dens in tematica milei — prin el, in Vechiul Testament, Dumnezeu isi
aratd mila, trimis fiind la popoarele pigine, este profetul universalitatii, prefigurare a
lui Hristos. Iona este si el la intalnirea cu Logosul: ,,Nu-i unde te ascunde pe
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pamant/ Logosul de urma ta se tine/ $i oriunde-n cosmos e prea stramt/ ip trimite
mila dupi tine” (Alexandru 1985, 46).

Ne vom opri si asupra a doua prezente feminine, Rut si Rahila.

Ru# - Umbra celor ce urmau a se Infaptui std in structura Vechiului Testament,
iar pentru poet trecerea de pe un tiram pe altul, din padmantul vechi spre cel nou, e
la distanta de-o rimd. Jertfa e incriptatd in orice act, gest sau element, totul ia forma
unei spanzurdri, ,Stogurile panzurate pe arii” anunta crucea. Semnul pamantului
nou e o permanentd nascutd din evidentele credintei.

Intuitia ridicarii din moarte este teologia profetica a Vechiului Testament,
pamantul barbar pe care-l avea de trecut Rut este un pamant al mortii spirituale:
»otia din moatte cd trebuia si se ridice/ Si treacd raul din pimant barbar/ Pe jarul
graului din citeva spice/ Si-si palpaie ofranda-n sanctuat” (Alexandru 1985, 191).
Palpairea, lumina lumanirii estompati, e simbol puternic al intalnirii dintre viu si
neviu. Ioan Alexandru triieste aceastd lumind, e simbol al prezentei divine care face
viu atunci cand omul tinde spre neviu. Aceastd lumind este din registrul
catapetesmelor de diamant care zac ,,intre morti si-nviere” (Alexandru 1985, 183).

,»1 s-a atins in noaptea de Rusalii/ De rana painii sangerand cuvant/ Cand
stogurile spanzurau pe arii/ Umbra crucii celuilalt pAmant” (ibidem, 191). In opera
lui Alexandru existd un celilalt pimant, un hotar care le desparte, care delimiteaza
un aici real de un acolo, In dimensiunea transfigurdrii; un az al painii, un acolo al
Trupnlui jerfit, un aici al vinului, un acolo al Singelui de viatd datdtor.

8 Abimelech, femeia sa Noemin si cei doi fii ai lor (Mahlon si Chilion) — Efratemi din
Bethleemul lui Tuda au mers si locuiascd in sesul Moabitilor (Rut 1:1-2). Motivul acestei
deplasari: o foamete cumplitd. Cei doi fii si-au luat sotii dintre moabitence, acestea se
numeau Orpha si Ruth. Dupd moartea celor doi fii, Noemin le sfatuieste pe cele doud
nuroti si rimana in Moab, alituri de familiile lor, ea urmand si se intoarcd in Bethleem.
Ruth, cea care va da si numele cirtii, decide si i fie aldturi §i o urmeazi spre locul ei de
bastina. Este un prim moment al cirtii care are o incdrciturd speciald. Decizia ei de a urma
Noeminei poate fi vizutd §i teologic, ca sacrificiu, capacitatea de a ldsa cele ale lumii
pentru altd lume, pentru ci pot vedea Moabul ca lumea ei de aici (in plan fizic chiar era) si
Bethleemul ca o lume de dincolo (se va avea in vedere conotatia spirituald a cuvantului,
orag-axis mundis). Ruth va juca rolul decisiv §i in reabilitarea sociald, reabilitarea in plan
concret sau rdscumpdrare intr-un plan spiritual. Capitolul al doilea introduce pe Boos ,,om
puternic, din rudeniile lui Abimelech” (Rut 2:1). Acesta riscumpird mostenirea Noeminei.
Se cisitoreste cu Ruth, au un fiu, l-au numit Obed, ,,acesta este tatil lui Iessai, tatdl lui
David”. Finalul cirtii, versetele 18-22 din capitolul al patrulea, constituie o genealogie in
care Theodoret vede ideea mantuirii universale: ,,De aceea si dumnezeiescul Mateli,
consemnand genealogia, a omis femeile vestite prin virtute, pe Sara si pe Rebeca. Si pe
altele; Insd a pomenit de Thamar, si de Raab. Si de Ruth, si chiar si de femeia lui Utie,
aritind ci pentru toti oamenii S-a intrupat Fiul Unul Niscut al lui Dumnezeu, si pentru
iudei, si pentru celelalte nemuri, $i pentru cei picitosi, si pentru cei drepti” (SEPT. NEC,
242, notd la v. 4:1-22).
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In ceea ce priveste raportul Ruth — Booz:

Nu-i decat unealtd acest Booz bitrin/ Si-mi-ngroape stogul lui de vie/ Sub elohim
murind si ma frimant/ S4 smulgi el din mine semintie” si ,,S-a lipit de stogutile lui/
De cu seard viduva pustie/ Moabiteanca Rut a niminui/ S-a varat la el in siricie.

(Alexandru 1983, 41).

Rabila — 1n ceea ce priveste acest personaj feminin, important in tema mesianicd, ne
oprim doar asupra unei idei, aceea a temel mesianice, a asteptdrii intrupdrii, la care
au participat generatiile anterioare: ,,Mesia e aproape e pe drum/ Poate in trup si-n
aste madulare” (Alexandru 1983, 49), la fel: ,In acest pantece de lut frimant/ Pe
Elohim in carne si in oase” (Alexandru 1983, 49).

Un imn precum Cadis Cadosim (Alexandru 1985, 128) surprinde un ceas, al
noudlea, ceas la care se aduceau jertfele, ceas care devine vesnicie, este ceasul in care
tablele de piatrd ale legii, ca simbol si al pietrificdrii inimilor, se transfigureaza
pentru ci piroanele ,,preficurd palmele in tablele legii”.

Domini la Ioan Alexandru, chiar si in textele care nu au o directd tematicd
biblicd, peisajul sau, mai bine spus, starea, duhul lumii patriarhale, pastorale. In
marile momente ale revelatiei pastoralul a fost prezent, marele David de la pdsunele
tatdlui e luat, lacob pistorea, Avraam, lov, cu totii sunt pastori. Un alt element
fundamental al tematicii scripturistice la Ioan Alexandru este faptul ca Vechiul si
Noul Testament nu sunt separate, se reveleaza unul din altul, se ascund si se
descoperi reciproc. Marile persoanje, temele, simbolurile trideaza prezenta
Cuvantului. Rdstignirea, Punerea in mormint si Imvierea lui Hristos nu sunt doar
evenimente istorice, ele transcend spre interiorul creatiei, nu doar spre desfasurarea
el ulterioard. De aceea, la Ioan Alexandru se trece ugor la piroanele istorice de la
cele existente in Revelatie, asimilate in Vechiul Testament, atat fizic, au fost vazute,
dar, mai ales, constituie sensul si miezul permanentului dialog. Ora jertfei de seard a
vechiului legimant e ora noului legimant, nu sunt doud timpuri diferite, ci acelasi
timp care se sfigie de sus in jos pentru a se limpezi ochii. Legea iubirii se desface
prin palmele pironite, insemnandu-se noile table ale legii. Tablele legii sunt ale
revelatiei vechitestamentare, palmele, cele care tineau totul, s-au desfacut, devenind
legea cea noud; de unde imposibilitatea de a mai sepata vechiul de nou.

In ceea ce priveste simbolistica manei, mentiondm cd Vechiul Testament este
strabatut si de Increderea care trebuie sa se aseze odihnitor peste omul purtat de
grija dumnezeiasca. S4 mananci, dar sa nu stringi, in conditiile in care tot decorul
indeamna la punere deoparte, este semn al acestei increderi. Sd ai un numair
inspaimantator de inferior de luptitori, si totusi sd nu-i numeri, pentru ca ingerii lui
Dumnezeu Insusi vor completa infricositoarea diferentd, iatd increderea la care cel
ales e chemat. Ioan Alexandru revine constant la imaginea manei, o serie de poeme
avand acest titlu. Poemul Mana: ,,Ca Elohim de-a puruti sd le-ajungi/ Numai de-o
zi mand sa stranga” este centrat pe aceastd incredere, abandonare desavarsita.
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Terusalimnl este vazut In dimensiunea lui eshatologici, inceputul, temelia se pune
»de aici din nefiingd/ Prin lacrimi se intrezdresc/ Si putem iesi din suferingd”
(Alexandru 1985, 231). Pentru poetul ardelean, inceputul desavarsirii este aici: ,,Ce
n-a-nceput de aici de la peretii goi/ Nu-i dat si ajungi la desavarsire” (ibiden).

Imnele sunt intesate de frangeri de sine, imne ale rdstignirii patimilor care fac
posibild prezenta Duhului, a focului de nesuportat: ,,cum si-1 rabzi indelung pe cel
sfant/ Sunt gol a spus Chefa, iesi de la mine/ David s-a ingrozit cand l-ai atins”
(Alexandru 1985, 239). Alexandru e coplesit de prezenta acestui Ruah — prezenti
constanta in lirica sa.

In ce priveste raportul dintre David si Saul, acesta este ilustrat in prima carte a
Regilor: ,,Iar cand duhul cel trimis de Dumnezeu era peste Saul, David, luand harpa,
canta, si lui Saul 1i era mai usor si mai bine si duhul cel riu se depirta de la el”.
(1Reg 16:23), sau, dupd traducerea SEPT. NEC: ,,cand duhul cel rdu se abitea asupra
lui Saul, David ist lua Ainyra si isi trecea mana peste coarde, iar Saul isi recipita
suflarea si-1 era bine si duhul cel rdu se Indepirta de la el”. Perechea Saul-David este
una dintre cele mai interesante, cel putin pand la aceasta carte, e o pereche
antinomicd, dar strans legata in acelasi timp, e tensionare §i detensionare, e armonie
si dizarmonie; aminteste de modul in care, in Stilpul si temelia adeviruini, Pavel
Florenski dezvoltd imaginea armoniei create din dizarmonie, interventia brutald,
ruptura creeazd armonia; in perfectiunea ei, o coardd de harfi trebuie sd fie atacatd,
sa se creeze o discontinuitate prin tragerea el pentru a crea armonia. Este genul de
relatie care calmeazd, alunga duhul, dar nu mantuieste, acest lucru urmand sa-1 faca
Hristos prin marea frangere de Sine.

Ioan Alexandru 1l surprinde pe David, dupd cum am vizut, in groaza duhului
care l-a atins: ,,Si a luat Samuel cornul cu mir si la uns in mijlocul fratilor lui, §i a
odihnit Duhul Domnului asupra lui David din ziua aceea” (1 Reg. 16:13).

Dar pentru ci Saul nu a stiut a folosi ,,darul cuvantului in care fost-a uns (...) N-a
stiut si-1 pretuie-ndeajuns”, astfel ,,se-ndepirtase Duhul bun/ Si cel rdu a navilit in
casi/ Pani ce dezvliguit biatran/ Din Seol n-a mai putut si iasi” (Alexandru 1983,
44).

Puterea ii vine lui loan Alexandru de dincolo, rugiciunea cu timpul ei naste
coordonatele pe care agezdndu-se, poetul devine un poet al lacrimilor, intelege
sensul patristic al strdpungerii inimii: ,,Si luim de dincolo putere/ Suferintele
intru-nviere/ Cu ribdare-n lactimi se tes” (Alexandru 1985, 240).

In Imnele Putnei, dar si in celelalte volume imnice, cititorul giseste portrete lirice
ale unor personaje vechitestamentare, ale profetilor si patriarhilor prieteni ai lui
Yahweh, pe care El i-a ales, i-a sfintit dandu-le marea si infricosdtoarea misiune de
a-L anunta pe Mesia. Acolo, in acel tinut, ,,cit o lacrimai tdrisoara profetilor/ Tinta
tuturor sdgetilor” (Alexandru 1985, 144), loan Alexandru si-a infipt duhul pentru a
fi viu; o poezie vie, o doxologie neintreruptd std in immnele lui, dandu-i un autentic
caracter liturgic. Prin Immele sale, el participd la marea Liturghie, la dialogul din
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vesnicie la care cu totii suntem chemati. Poetul triieste Vechiul Testament, stie ca
fird el nu ar fi fost posibil momentul in care ,,oceane de inviere/ Plecau in cosmos
cu iubirea Lui” (Zbidem, 154).
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