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Abstract: The purpose of this article is to demonstrate the importance of the exegetes
spiritual status during the process of the interpretation of Holy Scripture, aiming in
particular to highlight the role of the passion in the writings of Saint Maximus the
Confessor. Firstly, it will present the anagogical exegetical method used by Saint
Maximus, which aims at symbolic interpretation of the text, beginning with the
etymology of the term "passion", to develop the proposed theme. Herein, are identified
the qualities which the potential exegete should have in order to be able to perceive
beyond the letter of the Scripture and, also, the approaching modalities of the sacred
text and the potential results.
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1. Introducere

Stantul Maxim Mirturisitorul (580-662) este considerat de Meyendorff (1996, p. 54)
»adevaratul parinte al teologiei bizantine”, el remarcandu-se prin agerimea gandirii,
printr-o profunzime si delicatete rar intilnite, aspecte sesizate In scrierile sale, care
abordeazd o tematicd teologicd variata, foarte bine structuratd, dar de o complexi-
tate ridicatd.

Literatura de specialitate nu il include pe Sfantul Maxim in randul scriitorilor si
parintilor bisericii care au interpretat Sfinta Scripturd. Aceasta se datoreazi,
probabil, faptului ci el nu a ldsat o lucrare dedicatd exclusiv exegezei biblice, desi
aportul sau in acest domeniu, dupd cum incercam si aritim mai jos, nu trebuie
neglijat; el este incadrat mai degrabd in randul périntilor filocalici. Totusi, pentru ci
astizi opera sa a devenit din ce in ce mai studiatd, perspectiva s-a schimbat, in
sensul cd manualele mai recente de exegezd biblicd (vezi Kannengiesser 2006) il
includ in randul autorilor consacrati ai acestui domeniu.

O nd@og and 76 mdOnua — their role in demarche of interpretation of the Holy Scripture in the vision of
Saint Maximus the Confessor.
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Opera exegeticd a Sfantului Maxim Marturisitorul nu are un caracter sistematic,
aga cum se Intampld, de pild4, la Origen, Chiril al Alexandriei, Sfantul Ioan Guri de
Aur, Sfantul Grigorie de Nysa, in Résarit, si la Sfantul Ilarie din Poitiers, Ambrozie,
Fericitul leronim, Augustin, In Apus, ci are un caracter ocazional, structurat sub
forma de intrebari si rdspunsuri. Principala lucrare in care comenteaza diferite
pasaje din Sfanta Scripturd este Rdspunsuri citre Talasie!, la care se adaugd Comentariu
la Psalmul 59, Comentarin la Tatdl Nostru si o buni parte din lucrarea Intrebari si
nedumeriri.

In ceea ce priveste stilul exegetic abordat de Sfantul Maxim, acesta se incadreazi
in linia Scolii Alexandrine, fiind influentat de cel al lui Origen, fird insd sa neglijeze
intru totul metoda utilizatd de Scoala Antiohiani; el propune, astfel, un sistem mai
complex, personal, prin care imbini cele doud directii hermeneutice, urmirind sa
descopere un sens mai Inalt, ascuns in literele Scripturii, pentru ca, dupi ce acesta a
fost descoperit, sa se revina la punctul de plecare, de aceastd data mult imbogatit
(Costache 2004, p. 4). Metoda propusi de Sfantul Maxim Mirturisitorul poartd
denumirea de metoda anagogica® (gr. dvoywyni).

In lucrarea de fatd, ne propunem si aritdm importanta starii spirituale a
exegetului In procesul de interpretare a Sfintei Scripturi, subliniind rolul patimii $i al
patimirii in acest demers, In viziunea Sfantului Maxim Marturisitorul.

2. Anagogia ca metodi de interpretare a Sfantului Maxim Mairturisitorul

Conceptul de anagogie 1si are otiginea In grecescul dvaywyn?, cuvant compus din
prefixul ava-, care indica directia spre in sus, si verbul &yw, care inseamna ‘a duce, a
conduce, a ridica, a invita’ (LIDDEL/ SCOTT, s.2.), rezultind astfel sensul ‘a duce, a
conduce, a ridica spre in sus, a oferi o invititurd mai Inalta’. In LAMPE, sz,
termenul dvaywyn ate doud sensuri: unul spiritual, care trimite de la realitatea
sensibild spre cea inteligibild, si altul care face referire la modul anagogic de

Titlul Respunsuri citre Talasie este traducerea in limba romand a celui latinesc Quaestiones ad
Thalassium. Otiginalul grecesc este ITepl Stapdpov dmépwv Tfig Belag ypadfig, adicd
Despre diferite locuri grele din dumnezeiasca Scripturd; acesta a fost dedicat egumenului Talasie,
dupd cum aflim din dedicatia de la inceputul lucririi: ,, T dor0TdTw 00Aw TOO O£0D,
kupiw OoAaooww mpeoBuTépw kai Tyoupévw, MdAEipog Tomelvdg povdxwyv, xaipetv”
[= Preacuviosului slujitor al lui Dumnezeu, domnului Talasie, egumen si prezbiter,
Maxim, smeritul monah, salutare].

Blowers (1995, p. 646) spune ci ar fi oarecum gresit ca stilul anagogic si fie considerat o
metodi In sine, deoarece termenul dvaywyn poartd in sine, in hermeneutica origeniand,
o intreagd perspectivi asupra caracterului revelator al Logosului in procesul de
interpretare a Sfintei Scripturi. Este termenul utilizat cu precidere de Origen pentru a
Slesernna sensul spiritual, mistic, al textului sacru, in opozitie cu cel literal sau istoric.

In limba romand, termenul a patruns pe filierd francezd, de la substantivul feminin
anagogie, imprumutat, la randul sdu, din lat. anagogia, -ae, care 1$i atre otiginea in femininul
grecesc 1) dvaywyr.
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interpretare a Sfintei Scripturi, cu trimitere la Oewpia, care, In traducere, inseamna
‘vederea lui Dumnezeu, contemplatie’, idee asupra cireia vom reveni mai tarziu. in
cadrul celui de-al doilea sens sunt identificati alti doi termeni sinonimi cu cel
analizat de noi, §i anume puOTIKY (mistic) §i mvevpoTiky (spititual), ceea ce
inseamnd cd metoda anagogicd are un caracter mistic, spiritual, duhovnicesc. Tot
aici, se vorbeste despre caracterul necesar si despre supetioritatea acestei metode
fata de cea literald. Caracterul necesar consta in aceea cd, prin intermediul metodei
anagogice, sunt limurite anumite aparente nepotriviri din textul evanghelic, iar
superioritatea fatdi de metoda literald se relevd prin faptul cd sunt oferite textelor
interpretdri mai inalte. Astfel, metoda anagogica se afla in legaturd cu cea literald
prin aceea ci cea de-a doua reprezinti punctul de pornire pentru prima, aceasta
fiindu-1 superioard prin ideile mai inalte pe care le propune, idei care rezultd din
reflectia interpretului asupra textului sau din consideratii de ordin moral (Stamatoiu
1994, p. 56).

Pentru Sfantul Maxim Mirturisitorul, interpretarea anagogicd nu cuprinde prin
ea insdsi cel mai inalt sens, ci mai degrabd intregul orizont spiritual. Anagogia
maximiand include atat sensul mai inalt, cat si continutul pedagogic al textelor
interpretate (Blowers 1995, p. 6406). El reclami adesea metoda literald, pornind de la
cuvantul Sfantului Apostol Pavel care spune cd , litera ucide, iar duhul face viu™*
(2Cot. 3:6), dar nu ii anuleaza valoarea, ci o foloseste astfel Incat si isi atingd scopul
spiritual sau dogmatic pe care il urmarested. Astfel, in Rdspunsul/ 17 din Rdspunsuri
catre Talasie, Sfantul Maxim spune:

Cel ce cerceteazi cu frica lui Dumnezeu intelesul locurilor grele ale Scripturii si nu
ridicd acoperdmantul literei de pe duh decat pentru slava lui Dumnezeu, ,,va afla
toate inaintea sa” (Prov. 8:9), dupi cuvantul ingelepciunii, negidsindu-se nimic care si
impiedice inaintarea firi de gres a intelegerii spre cele dumnezeiesti. Vom ldsa deci
istoria, care din punct de vedere istoric s-a implinit [...] $i vom intelege cu ochii mingii
sensul ei duhovnicesc (mvedpart), cate se infiptuieste neincetat si, din ce se
infaptuieste mai mult, e tot mai viu (MAXIM M., TALASIE, p. 83 — PG 90, 304B),

iar in Raspunsul 49 spune ci ,,totdeauna ceea ce-i trecut pentru istorie e prezent, in
chip tainic (ULOTIK®G), in Intelesul spiritual” (MAXIM M., TALASIE, p. 220 — PG
90, 449C), de aceea, gasim in Rdspunsul 38, ,,e mai bine si ne ostenim mai mult si
sa rugdim pe Dumnezeu neincetat si ne diruiascd intelepciune si putere ca si
intelegem toatd Scriptura duhovniceste (TveopaTik@c)” (ibidem, p. 167 — PG 90,
449C). Se intelege, astfel, ca pentru Sfantul Maxim rugiciunea are o importanta
deosebitd, reprezentand o conditie esentiald pentru a realiza o interpretare corectd
a textului.

4 Pentru citatele scripturistice vom folosi: Biblia san Sfianta Scripturd, tipiritd cu binecuvan-
tarea Preafericitului Pirinte Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, cu aprobarea
Sfantului Sinod, IBMBOR, Bucuresti, 2008.

5 Vezi MAXIM M., INTREB. SI NEDUM., p. 72, 256-257 (PG 90, 11, 11, 844C-845A); ibidem,
p. 162, 206-207 (PG 90, 1, 65, 836A — 837B).
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In Rdspunsul 48, Stantul Maxim rosteste o foarte frumoasa rugiciune prin care
cere ajutorul lui Dumnezeu pentru a patrunde intelesurile textelor sacre, rugiciune
in care pot fi sesizate, totodatd, principalele caracteristici ale hermeneuticii sale:

Vino, preaslivite Cuvinte al lui Dumnezeu, si ne impirtdseste, pe misura puterilor
noastre, descoperirea cuvintelor Tale! Inliturand grosimea invelisurilor, arati-ne,
Hristoase, frumusetea intelesurilor spirituale. Ia-ne de mana dreapta, adica de puterea
mintii noastre, $i ,,ne ciliuzeste pe calea poruncilor Tale” (Ps. 118:35). Si ne du
(&yaye) ,,la locul cortului Tdu cel minunat, pand inlduntrul casei lui Dumnezeu, in
glas de bucurie si de mirturisire a zvonului de sarbitoare” (Ps. 41:5), ca si noi, prin
mdrturisirea faptuirii (51& ThAg xatd v mMpdELv EEopoloyrioews) si prin bucuria
contemplatiei (Tfig xatd Trv Ocopiav dyaridoswg), si fim invredniciti a veni la
locul negriit al ospatului Tdu i si ne ospdtim impreund cu cei ce praznuiesc acolo
duhovniceste, cantand cunostinta celor negriite cu glasurile neticute ale mintii. Si ma
iartd pe mine, Hristoase, cd indrdznesc, la porunca slujitorilor T4i celor vrednici, ceea
ce este peste puterea mea. Lumineaza cugetarea mea neluminata spre intelegerea
locului de fatd, ca s fii si mai mult slavit, ca Unul ce dai orbilor vedere si faci limba
celor gangavi sd griiasca claritate. (MAXIM M., TALASIE, p. 205 — PG 90, 433)

In pasajul de mai sus identificim cele doud cii care, in viziunea Sfantului Maxim,
reprezinti modul prin care pot fi patrunse intelesurile Sfintei Scripturi, si anume:
prin mdrturisirea fiptuirii G1d Tfig xara v WPEELV EéEoporoyroews) si prin
bucuria contemplatiei (Tfig katd Tiv OBecopiov dyarAidoewg). Acestea nu sunt
altceva decat primele doud trepte ale urcusului duhovnicesc pe care Sfantul Maxim,
urmand lui EvagtieS, le ierarhizeazd, stabilind un itineratiu pe care credinciosul il
parcurge pentru a ajunge la stadiul final sau la scopul pentru care a fost creat, si
anume cel al Indumnezeitii (0éwoig). Cea de-a treia treaptd este feologia mistica
(uoTikiy Beodoyia). Asadar, cele trei etape sunt: /fucrarea practica (MpOELG) sau
[faptuirea, contemplatia naturald Oewpla) si feologia sau  teologia mistici (WUOTIKR
Beoroyia)’.

Adesea, la Sfantul Maxim, primele doud trepte, mpa&ig si Oewpla, sunt intr-o
relatie de interdependentd, deoarece ,lucrarea neajunsi la contemplare rimane
neintreagd, iar contemplarea neintemeiatd pe lucrare e desarta si vana” (Larchet
2013, p. 235). Cici, spune Sfantul Maxim:

¢ FEvagrie Ponticul (345-399) a fost un renumit teolog al secolului al IV-lea, considerat

veacul de aur al Bisericii. Teologia sa a influentat pe multi parinti ai Bisericii de Rasdrit,
inclusiv pe Sfantul Maxim Mirturisitorul. invigéturile lui cu privire la viata ascetica gi
misticd reprezinta temelia pe care Pirintii Bisericii de dupa el au construit teologia
asceticd si misticd a Bisericii de Risarit.

7 ,Deci toatd mintea contemplativd, avand sabia Duhului, care este Cuvantul (Ratiunea)
lui Dumnezeu, dupi ce a omorat in sine miscarea creatiei vazute, a dobandit virtutea, iar
dupi ce a tdiat de la sine nalucirea formelor sensibile, a aflat adevirul in ratiunile lucru-
rilor, aceasta constituind contemplatia naturald; in sfarsit, dupa ce s-a ridicat deasupra
fiintei lucrurilor, primeste iluminarea nemarginitei monade dumnezeiesti, aceasta consti-
tuind taina teologiei adevirate” (MAXIM M., TALASIE, p. 205 — PG 90, 356 AB).
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Cei credinciosi trebuie si caute numai cunostinta dumnezeiasca si virtutea care o
impodobeste prin fapte. [...] De pilda: izbdvirea de patimi, ribdarea incercitilor,
ratiunile virtutilor, chipurile lucrdrilor, dezriddcinarea afectiunii sufletului fatd de
trup, dezlegarea simturilor din legitura (relatia) cu lucrurile sensibile, retragerea
desavarsiti a mintii din toate cele create. (MAXIM M., TALASIE, p. 155-156 — PG 90,
376D-377A)

Din aceasti enumerare observdm cd primul lucru pe care trebuie si-1 facd cel
care vrea sd patrunda tainele dumnezeirii este eliberarea de patimi, care tin mintea
legatd de lumea sensibili §i o impiedica s se inalte spre cea inteligibila.

3. Rolul patimii gi al patimirii in interpretarea Sfintei Scripturi

Inainte de reliefa rolul patimii si al patimirii in interpretarea Sfintei Scripturi, in
viziunea Sfantului Maxim Mairturisitorul, consider ci este necesar sa prezentim
etimologia termenilor, sensurile acestora si diferentele dintre ei, intrucat, la o prima
vedere, par a fi asemandtori.

Termenul patimd provine in limba romani din neogreacd, de la substantivul
neutru mdOnpa, care isi are originea in limba greacd veche, derivind de la verbul
mdoxw (viitor meioopon, aotist Emabov, petfect mémovla); ridicina acestuia, mod-,
aflatd la gradul zero, formeazi infinitivul méBetv, de unde rezulti substantivul
masculin 6 md0og, femininul 1} TdON si neutrul 7O TEONUA (vezi CHAINTRAINE, s.2.).
Termenul romanesc pdtimire s-a format prin substantivizarea verbului @ patimi, creat
prin derivare regresivd de la substantivul patimd. “O mdBog are o multitudine de
sensuri, care, intr-o acceptiune mai largi, s-ar rezuma in expresia ,ceva ce se
intampld”, cu referire atat la un eveniment, cat si la o persoand, pentru ca, Intr-un
inteles mai restrans, si faca referire la ,,ceea ce se intdmpld cu trupul” si la ,,ceca ce
se intampla cu sufletul”. Aceasta deosebire a devenit clara abia Incepand cu Platon,
primul care a ficut distinctia intre trup si suflet (Peters 1967, p. 152-155). In DEX,
s.0., cuvantul patimd are urmdtoarele sensuri: ‘sentiment puternic $i violent care
copleseste pe om, intunecindu-i adesea dreapta judecatd; pasiune, iubire excesiva
pentru ceva, pornire nestipanitd; suferintd morald; partinire, partialitate; dusmanie,
ura; suferinti fizica, caznd, chin; boald’.

Sfantul Maxim Mirturisitorul foloseste des termenul mdfog in textul grecesc
original. In romani, acesta s-ar traduce ptin patimd, insd, fird anumite precizari, nu
s-ar Intelege la ce anume se referd exact autorul, deoarece cuvantul cuprinde in sine
cel putin trei aspecte diferite: capacitatea de suferinta (patimirea), patimile potrivite
cu firea (afectele) si patimile contrare firii (patima).

Pirintele Dumitru Stiniloae, intr-o notd a Rdspunsului 21 din Rdspunsuri cdtre
Talasie, explica amidnuntit necesitatea acestei distinctii, pe care o facem §i noi,
intrucat Sfantul Maxim ,,nu intelege prin cuvantul mdBog numai patima rea, in
sensul obignuit, intalnit la ceilalti sfinti din Filocalie, ca pacat devenit deprindere ce
ne robeste, ci in ea el pune pe lingd acest inteles si intelesul afectului dupa fire”
(Stiniloae 2009b, p. 97, nota 45; vezi si p. 97-99). Sensul prim al termenului are un
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caracter pozitiv, referindu-se la patimile conforme cu firea (afecte) si la capacitatea
de suferintd (patimirea), in timp ce caracterul negativ, exprimat prin patimile
contrare firii, este cuprins in acest termen ca o potentialitate.

In ceea ce priveste rolul conceptelor patimd si patimire in interpretarea textului
sacru, Sfantul Maxim Marturisitorul, in prologul scrierii sale Raspunsuri cdtre Talaste,
ofera o expunere pertinentd a conditiilor pe care trebuie si le indeplineascd exegetul
inainte de a incepe sd analizeze si sa explice textele biblice, aceasta expunere putand
fi consideratd, fard si se greseascd, un mic tratat de hermeneuticd biblici (Coman
2001, p. 75). In acest mic tratat, care in PG ocupd patru coloane si jumitate,
termenul md@og apare de 14 ori, iar in intregul corpus maximian, am putea afirma,
fird sa exageram, cd, impreuna cu derivatii sii, este unul dintre termenii cu cea mai
mare frecventa, ceea ce aratd importanta pe care o are in scriitura §i teologia acestui
autof.

Odata cu caderea omului in pécat, structura acestuia s-a schimbat, iar relatia
directd pe care o avea cu Dumnezeu a fost alteratd. Din aceastd cauzd, omul trebuie
sd se straduiascd sd refacd aceastd legiturd personald cu Dumnezeu, strddanie care
consti in renuntarea la patimi si in lucrarea virtutilor. Sfantul Maxim Mirturisitorul
insistd foarte mult In scrierile sale asupra refacerii acestei legituri intrerupte, consti-
tuind pentru el si premisa unei bune si autentice interpretiri a Sfintei Scripturi, dupa
cum spune si Sfantul Apostol Petru: ,,nicio proorocie a Scripturii nu se talcuieste
dupd socotinta fiecdruia; pentru cd niciodata proorocia nu s-a ficut din voia omului,
ci oamenii cei sfinti ai lui Dumnezeu au griit purtati fiind de Duhul Sfant” (2Petr.
1:20-21).

In cazul interpretirii unui text oarecare, primeazi calititile intelectuale ale
exegetului (cunoasterea limbii originale a textului, a izvoarelor, a contextului cultural
si istoric in care a fost alcituit etc.), insd in cazul interpretdrii textului sacru primeaza
calitatile morale, intrucat Sfanta Scripturd este Cuvantul lui Dumnezeu, prin care El
se reveleazd in mod direct cititorului. Pentru a putea comunica cu textul este
necesar ca interpretul si se elibereze de patimi, cici, urmand principiului zantum
guantum, omul poate deveni dumnezeu In mdsura in care Dumnezeu s-a ficut om.
Acest lucru Inseamnd cd, cu cat omul se elibereazd mai mult de patimi, cu atat el se
apropie mai mult de Dumnezeu, il cunoaste, il intelege mai bine §i, astfel, poate
descoperi, totodata, si profunzimile textului®. Daci este ignorat acest lucru esential,
cel care doreste sd interpreteze textul o va face din dorinta egoistd de a-si demonstra
siesi, precum si altora, capacitatile sale intelectuale, actiune ce ascunde in sine mai

8 Cel care doreste si interpreteze textul, in viziunea Sfantului Maxim, trebuie sd se
elibereze nu numai de patimi, ci si de lumea sensibild, si realizeze o detagare completd de
tot ce i-ar putea opri mintea de la cugetarea celor dumnezeiesti: ,,Contemplatia simpld a
lucrurilor are nevoie de un suflet slobozit de patimi. Sufletul acesta se numeste
Terusalim, pentru virtutea desdvarsiti si pentru cunostinta nemateriald cuprinsi in el. El
se dobandeste cand sunt inliturate nu numai patimile, ci si inchipuirile sensibile, pe care
Scriptura le-a numit apele izvoarelor dinafari” (MAXIM M., TALASIE, p. 229, scolia I —
PG 90, 460AB).
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multe patimi, cum ar fi trufia pérerii de sine, pe care Sfantul Maxim o aseamina
smochinului neroditor, impodobit numai cu frunze (ct. MAXIM M., TALASIE, p. 91
— PG 90, 309D), iubirea de sine (ptAauTia), consideratd maica tuturor celotlalte
patimi (#bidem, p. 35 — PG 90, 255BCD), si multe altele asemenea.

Abordarea intelectualistd, bazata pe capacitatile proprii, lipseste interpretarea de
caracterul doxologic? pe care trebuie si il aiba orice actiune, dupd cum indeamna si
Sfantul Apostol Pavel: ,pe toate spre slava lui Dumnezeu sa le facem” (1Cor.
10:31). Sfantul Maxim Mirturisitorul este categoric, asadar, In privinga rezultatului,
spunand ci ,,nu va dobandi omul ceva din cele Insirate numai prin putere naturald,
fird puterea lui Dumnezeu, care sa le daruiasca”, pentru ci ,,cel ce cautd cu vreo
patimd, nu va primi ce cautd, cdutand in chip rdu. Cici zice: «Cereti si nu primiti,
fiindcd cereti rau»” (lac. 4:3), in vreme ce ,cel ce cautd fird patimi cele
dumnezeiesti desigur va lua ceea ce cautd” (MAXIM M., TALASIE, p. 357 — PG 90,
605B).

Prima atitudine pe care a avut-o Sfantul Maxim atunci cand egumenul Talasie i-a
cerut sd ofere o interpretare mai inaltd anumitor pasaje indicate de el a fost aceea de
refuz, motivand ca starea lui pacdtoasd il impiedica sa purceada la un asemenea
demers:

aceste locuri de abia pot fi intelese de cei care au Inaintat mult in contemplatie si au
ajuns la capdtul celei mai inalte §i mai neapropiate cunostinte, nu insi de mine, care
md tardsc pe pimant si, asemenea sarpelui cel blestemat odinioard, nu am altd hrand
afari de pdmantul patimilor, innoroiat ca un vierme de putreziciunea plicerilor.
(MAXIM M., TALASIE, p. 26 — PG 90, 245C)

Acest refuz se datoreazd in primul rand smereniei pe care o avea sfantul, dar si
faptului cd cel care ii cerea sa faca interpretarea nu era oricine, ci o persoani care
avea capacitatea si statura morald de a intelege singur ,,ratiunile celor inteligibile”.
Chiar dacd Talasie oferise o interpretare proprie pasajelor dificile, totusi, stiind cd
cuvantul Scripturii ,,rimane totdeauna fard hotar”, de vteme ce ,,precum Dumnezeu
dup4 fiinta nu e supus cunoagterii, la fel nici cuvantul Lui nu poate fi cuprins prin
cunostinta noastrd” (zbidem, p. 243, scolia I — PG 90, 473C), a cerut insistent ajutor
Sfantului Maxim Mirturisitorul pentru o aprofundare a textului.

In descrierea pe care i-o face egumenului Talasie, Sfantul Maxim precizeazi
momentul in care se cuvine ca cineva si se angajeze in demersul de interpretare, si
anume: ,,dupi ce-ai lepadat cu totul impatimirea care leagi de simtire si de trup,
strdbdtand intins cu mintea in chip priceput oceanul nesfarsit al cuvintelor Duhului
(al Scripturii), cercetezi cu duhul cele ale Duhului” (MAXIM M., TALASIE, p. 26 —
PG 90, 245A), urmand, astfel, cuvantului Sfantului Apostol Pavel, care spune:

9, Lumineazi cugetarea mea neluminati spre intelegerea locului de fatd, ca sd fii §i mai
mult slavit, ca Unul ce dai orbilor vedere i faci limba celor gingavi si griiascd cu
claritate” (ibidem, p. 205 — PG 90, 433BC).
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cele ale lui Dumnezeu, nimeni nu le-a cunoscut decat Duhul lui Dumnezeu. Iar noi
n-am primit duhul lumii, ci Duhul cel de la Dumnezeu, ca si cunoastem cele diruite
noud de Dumnezeu; pe care le si grdim, dar nu in cuvinte invitate din intelepciunea
omeneascd, ci In cuvinte invitate de la Duhul Sfant, limurind lucruri duhovnicesgti
oamenilor duhovnicesti. Omul firesc nu primeste cele ale Duhului lui Dumnezeu,
cici pentru el sunt nebunie §i nu poate si le inteleagd, fiindcd ele se judeci
duhovniceste. (1Cor. 2:11-15)

De altfel, capitolul al doilea al Epistolei intai citre Corinteni trateazd tocmai
problema iscusintei in propoviduire, deoarece cuvintele au putere prin Duhul
care este in ele. Duhul se sildsluieste atat in vorbitor, cat, totodatd, si in cel care
primeste aceste cuvinte, care trebuie sd aibd o dispozitie sufleteascd aparte; se
poate vorbi, astfel, si de importanta conditiei morale a primitorului, problemai pe
care nu o discutim aici.

Am ficut la inceputul acestui punct o distinctie terminologica intre patimd si
padtimire, spunand cd termenul patimd implici un sens negativ, patima fiind ,,0
miscare a sufletului impotriva firii fie spre o iubire nerationald, fie spre o urd fira
judecatd a vreunui lucru, sau din pricina vreunui lucru din cele supuse simturilor”
(MAXIM M., CAP. DRAG., p. 85 — PG 90, 988D-989A); termenul pdtimire implicd
un sens pozitiv, referindu-se la afecte si la capacitatea de suferintd. Cu alte
cuvinte, patima, in intelesul negativ, este apanajul diavolului, iar pdtimirea, cu
intelesul pozitiv, apartine lui Dumnezeu. Deci, dupd ce omul iese de sub robia
patimilor, ajunge la starea de nepatimire, care, in viziunea Sfantului Maxim
Mirturisitorul, nu este o stare pasivd, ci coincide cu lucrarea virtutilor; din acest
moment putem vorbi de o patimire a celor dumnezeiesti. In acest proces de
patimire, omul revine la starea naturald a creatiei: ,,simtirea trebuie si devind purd
perceptie sensibild, iar ratiunea trebuie sa-si recastige fermitatea ei obiectiva”
(Staniloae 2009a, p. 21).

Atunci cand omul se hotiraste sa implineasca poruncile dumnezeiesti, sa lucreze
virtutile, adicd s lucreze conform cu ratiunea firii, ii vine in ajutor harul dumne-
zeiesc, dupd cum spune Stantul Maxim in Tdluire la Tatdl nostru: ,astfel unindu-se
voia cu ratiunea firii, se produce impacarea lui Dumnezeu cu firea” (MAXIM M.,
TALC. TATAL NOSTRU, p. 21 — PG 90, 901).

Lucrarea virtutilor in viziunea Sfantului Maxim dobindeste o importantd
aparte deoarece, asa cum sesizeazd Larchet (2013, p. 232), el dezvoltd o idee ori-
ginald, dar totodatd paradoxald, spunand ci ,,atunci cand omul ajunge virtuos, nu
numai ci el devine asemenea lui Dumnezeu, ci si Dumnezeu Se face asemenea lui,
iar omul devine astfel o paradigma'® a lui Dumnezeu”, aceasta pornind de la

10 ,Cici se zice ¢ Dumnezeu si omul Isi sunt unul altuia modele” (@act ydp dAArjAwv
glvat mapadelypoaTa TOV Ocdv kai TOV EvBpwmov) (MAXIM M., AMBIGUA, p. 166 — PG
91, 1113B). Aceastd imagine a omului care este model al lui Dumnezeu pare a fi o
afirmatie curajoasa a Sfantului Maxim, dar ea se bazeazd pe cel putin doud lucruri:
primul consta in faptul cd omul a fost creat dupi chipul lui Dumnezeu (Fac. 1:27), deci
existd o potentiala aseminare, iar al doilea, pornind de la primul, are in vedere pe omul
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afirmatia Sfantului Maxim ca ,,Hristos este insisi fiinta virtutilor”, iar cei care le
implinesc ,,se fac icoane vii ale lui Hristos, ba, mai mult, aceiasi cu El, dupd har
sau asemanare” (MAXIM M., AMBIGUA, p. 336 — PG 91, 1253D).

Aceste aspecte sunt importante pentru cd, atunci cand se urmareste intelegerea
cuvantului Sfintei Scripturi, se vorbeste despre o Impdrtasire cu acesta, iar cuvantul
Scripturii este Cuvantul lui Dumnezeu, adicd Hristos intrupat. Unirea cu el nu se
poate realiza decit in stare de curatie sufleteasca, iar a interpreta textul biblic este o
activitate accesibild

numai acelora care pentru multa curdtire a mintii lor, au primit de la Dumnezeu tot
harul pe care-l pot primi oamenii. Cici patrunzand cu ajutorul acestui har In noianul
vederilor tainice, acestia vad ratiunile celor scrise, dezbricate de vesmantul figurilor.
(MAXIM M., TALASIE, p. 299 — PG 90, 536C)

Sfantul Maxim vorbeste si despre o capacitate a mintii de intelegere a tainelor
textului sacru direct proportionald cu renuntarea la patimi si, implicit, cu starea ei de
curitie, fapt ce nu se realizeaza integral deodati, ci este o miscare continud, progre-
sivd, neexistand posibilitatea de stagnare; orice stagnare in implinirea virtutilor este,
de fapt, un regres al stirii duhovnicesti, adici o indepirtare de tinti. Astfel, el
vorbeste, pentru inceput, despre o state de ,nevarstnicie a mintii” (vnmdéTnTog
vo0), din pricina careia cei ce o au ,,nu se pot ridica peste perceptia simturilor, ci
trebuie sd se exercite mai intai prin figuri sensibile, ca apoi sd doreascd si se urce la
ratiunile arhetipice ce sunt mai presus de perceptia sensibild” (MAXIM M., TALASIE,
p. 299 — PG 90, 536C). Aceasta ar corespunde celor care doresc sa patrunda textul
Sfintei Scripturi doar prin intermediul ratiunii, manati de o motivatie buni, nu
rduticioasd, cu constiinta ci au In fatd un text sacru prin care Dumnezeu se
reveleazd, ceea ce inseamnd cd ,,sunt stapaniti de o veneratie sincerd fatd de cele
dumnezeiest’” (ibidens, p. 299 — PG 90, 536D).

Sfantul Maxim Mairturisitorul identificd in situatia de mai sus doud aspecte
pozitive care ar putea rezulta in urma acestui demers:

cel ce abordeazi prin conjecturd lucrurile dumnezeiesti, fie descoperd adevirul in
privinta celor cugetate, si atunci aduce cu bucurie, drept jertfd de laudd, mulfumiri
Celui ce i-a dat de stire despre ceea ce a cautat, fie constati ci intelesul celor scrise 1i
scapd, si atunci respectd si mai mult lucrurile dumnezeiesti, aflind ca Intelegerea lor
intrece propria lui putere. (MAXIM M., TALASIE, p. 299 — PG 90, 536D)

Identificim in acest ultim pasaj un element esential in demersul de interpretare a
Sfintei Scripturi, care se regiseste de nenumdrate ori in abordarea hermeneutici a

virtuos, fard pdcat, care l-a avut drept model pe Dumnezeu. Aceasta nu este altceva
decat o trimitere la momentul Intrupdrii Cuvantului, prin care El ia chipul omului (cf.
Stiniloae 20006, p. 166-167, notele 98 si 99).
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Sfantului Maxim!!] si anume smerenia, deoarece:

Cunostinta care nu ¢ tinutd in friu de frica lui Dumnezeu prin fapte produce
ingamfare, deoarece convinge pe cel ingimfat de pe urma ei si prezinte ca al siu ceea
ce i s-a dat in dar si si prefacd in laudd de sine dania Cuvantului. Iar activitatea
virtuoasa, care creste deodati cu dorul de Dumnezeu, neprimind cunostinta lucru-
rilor ce sunt mai presus de cele ce trebuie ficute, il face pe cel activ sd se smereasci i
sd se adune In sine prin ratiunile mai presus de puterea proprie. (MAXIM M.,
TALASIE, p. 318, scolia 4 — PG 90, 56BC)

Virtutea smereniei este catalizatorul si garantul unei exegeze autentice a textului
sacru, Intrucat permite harului Duhului Sfant sd se salasluiascd In cel care doreste sd
interpreteze textul, realizand o noud intrupare a Cuvantului.

4. Concluzii

Studiul de fati si-a propus si evidentieze, desigur, nu In mod exhaustiv,
importanta pe care Sfantul Maxim Marturisitorul o da conceptelor patimd si
pdtimire in procesul de descoperire a intelesurilor mai Inalte care se regisesc
ascunse In cuvintele Sfintei Scripturi. Acestea pot fi cu adevidrat descoperite
numai daci este depisit acel cadru conventional pe care il propune litera textului.
Depisirea se poate realiza prin eliberarea de patimi, dar, intr-un mod desdvarsit,
printr-o totald desprindere de lumea sensibila, lasind, astfel, doar ratiunea sa
cunoascd cele ale Ratiunii. Se poate intelege acest lucru dacd se are in vedere
mdrturisirea pe care Sfantul Apostol Pavel o face, cum cd, rapit fiind pana la al
treilea cer, ,,a auzit cuvinte de nespus, pe care nu se cuvine omului sa le graiasca”
(2Cor. 12:4).

Sfantul Maxim Marturisitorul, dupa cum bine se stie, este un pirinte filocalic,
iar acest lucru se poate observa usor in perspectiva pe care o propune in demersul
sau exegetic. Aceastd perspectivd urmdreste o integrare a celor doud dimensiuni,
spirituald si scolasticd, in procesul de interpretare a Sfintei Scripturi, deoarece
orice actiune a omului trebuie sd aibd un caracter doxologic, care nu poate exista
fird o trdire duhovniceascd, dobanditd numai prin renuntarea la patimi si prin
practicarea virtutilor. Patimile sunt cele care tin mintea omului blocata in ori-
zontul celor lumesti, impiedicand inaintarea spre orizonturile duhovnicesti.

Curitirea de patimi nu este necesard doar in cadrul unui demers hermeneutic,
ci trebuie si fie o constanta a vietii, necesara in toate domeniile de activitate,
pentru cd ratiunea fiecdrui lucru creat isi are originea In Ratiunea supremd, care
este Dumnezeu. Astfel, dupd cum spune Sfantul Chiril al Alexandriei (CHIRIL,
INCHINAREA, p. 9), cine doreste si si il cunoascd pe Dumnezeu trebuie si o faci
in stare de jertfa curata.

,Deci chiar de am spus ceva dupa puterea mea, si aceasta luandu-mi o mare indrizneald,
nu am Imbritisat tot intelesul celor scrise, acesta aflindu-se infinit mai presus de puterea
mea” (MAXIM M., TALASIE, p. 241 — PG 90, 473C).
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