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Zusammenfassung: Die vorliegende Studie versucht zu zeigen, dass die
Rezeptionsgeschichte des Textes aus Johannes 1:14b tber das Wohnen des Logos
wichtige Impulse hinsichtlich der Profilierung Jesus als Gott oder in Bezichung zu Gott
aufweist. Die erwihnte Profilierung der Identitit Jesus konstituiert eine notwendige
Aufgabe in der Zeit gleich nach seinem irdischen Leben, besonders fiir die Autoren des
Frihchristentums, die sich bemuht haben, Jesus und seine Eigenschaften nach auBlen,
d.h. fur diejenigen, die nicht zu den ersten Gemeinden der Anhingerinnen und
Anhingern Jesus, zu erldutern. Man erklirt zuerst die Identitit des wobnenden Logos oder
Jesus anhand der jidischen theologischen Tradition, wo das Wobnen Gottes ein
wichtiges Konzept mit einem besonderen theologischen Echo war. Jesus oder der
Logos wohnt oder zeltet in oder unter den Menschen, wie friher der Gott im Alten
Testament in der Mitte der israelitischen Gemeinde weilte. Danach kommt die
sogenannte Demokratisiernng, d.h. die Uberholung dieser jiidisch-gebundenen Perspek-
tive, zwecks Integrierung der paganen Anhingerinnen und Anhdngern Jesus in die
Wohn-Gemeinschaft.

Schliisselworter: Demokratisierung, Wohnen, Logos, Anwesenheit, Entwicklung, Zugang.

1. Introducere

Versetul 14 din primul capitol al Evangheliei dupi Ioan (Kai 6 Adyog odp€ éyéveTo
kol €oknvwoev &v iy, kal é0goodpeda TV déEav adTod, dAEav WG povoyevolg
mopd maTpdg, MANPNG xdpitTog kal dAnOeilag) detine un rol central in exegeza
ioaneicd, tematizand Intruparea Logosului si prezentand-o teologic, chiar si frag-
mentar. Pe aceastd baza s-a dezvoltat ulterior Invatitura despre cele doua firi sau
naturi ale Persoanei lui lisus Hristos, cu toate ca explicatiile referitoare la unirea
dumnezeirii cu umanitatea lui Hristos insotesc pand astdzi discutiile teologice.
Relatia dintre dumnezeiesc si omenesc in Persoana Logosului este ilustratd in textul
invocat cu ajutorul sintagmelor 0dpé& €yéveTo si é0coodpeda TV d8Eav, unde
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prima sintagma trimite la corporalitate, intrupare, umanitate, iar cea de-a doua la
sorgintea dumnezeiascd a lui lisus. Cu toate acestea, se pare ci perspectiva clasicd
de interpretare a textului de la Ioan 1:14 este revizuitd recent prin accentuarea sau,
mai bine spus, redescoperirea rolului pe cate sintagma kol Zokfvwoev év Tly,
interpolatd Intre odp& &yéveto si €0eaodueba Triv 86Eav, il are in explicitarea
modalititii de manifestare a Logosului intrupat. Jérg Frey arati cd textul explicativ
referitor la Jocuirea Logosului nu trebuie inteles doar ca un simplu element de
legiturd. Orizontul explicativ pe care termenul biblic de /cuire 11 are in istoria
religiilor conecteaza posibilele interpretiri ale acestuia in special cu spatiul teologic
iudaic (Facerea, revelatia de pe Sinai si mai ales imnul intelepciunii in Isus Sirah)
(vezi Frey 2014, p. 231-256). Preluarea si acomodarea conceptului teologic
Shekhinah la un nou context in cadrul Evangheliei dupa Ioan constituie inceputul
unui proces de receptare, limitat nu doar la primele scrieti ale crestinismului inci-
pient (printre care poate fi enumeratd si Evanghelia dupd loan), ci extins si in
contextul interpretirilor patristice ulterioare. Din aceastd perspectiva se impune
intrebarea: ce accentudri cunoaste de-a lungul timpului interpretarea textului ko
E0KNVWaEV &V MIV? In ce fel a influentat intelegerea acestui text istoria dogmelor,
in contextul discutiilor trinitare referitoare la identitatea Logosului si a lucrarii Sale?
in privinta cercetarilor actuale dedicate receptarii textului de la Ioan 1:14b despre
locuirea Logosului, se poate afirma cd in general versetul Ioan 1:14 nu este receptat
de literatura ,,post- sau extra-biblica” separat de intreg prologul ioaneic. Majoritatea
analizelor vizeaza receptarea conceptului teologic al locuiriz in scrierile crestinismului
primar pana la anul 325, cu un interes deosebit pentru secolul al II-lea (vezi Sanders
1943, Braun 1959, Brown 1979, Poffet 1990, Rohl 1991, Mees/ Scheuermann 1994,
Chatlesworth 1995, Nagel 2000, Hill 2004, Hill 2006, Weiss 2008, Rasimus 2010).
Reprezintd acest al doilea secol o faza de tranzitie de la perspectivele neclare ale
inceputurilor cu privire la prezenta si manifestarea lui lisus Hristos spre cristalizarea
unei pozitii ,,oficiale” si ,,ortodoxe”? Uneori studiile moderne se dedicd receptarii
scrierilor ioaneice doar la un singur autor patristic, asa cum face Bernhard
Mutschler cu Irineu (Mutschler 2006). Cea mai noud §i amanuntitd analizd a istoriei
receptirii textului de la loan 1:14 a fost realizatd de Christian Uhrig, care este
interesat in special de intruparea Logosului si care, in consecintd, inventariaza
cronologic cele mai importante interpretiri, patristice si apocrife, cu privire la
formularea invitaturii despre cele doud firi ale Mantuitorului lisus Hristos pand in
anul 325. Uhrig 1si Incepe analiza istoriel interpretarii cu Ignatie, trece apoi la a doua
Epistold a lui Clement, inglobeaza si scrierea apoctitd Epistula Apostolorum, apoi
continud cu Justin Martirul, Meliton de Sardes, Irineu de Lyon, Clement
Alexandrinul, Ipolit Romanul, Origen, Dionisie al Alexandriei, Petru al Alexandriei,
Metodiu de Olimp si incheie cu Eusebiu de Cezareea. Aga cum am afirmat mai sus,
Uhrig nu se concentreazd asupra analizei Intregului verset 14, ci isi dedicd atentia
exclusiv formuldrii din Ioan 1:14a — 6 Adyog odp€ éyéveto (Uhrig 2004). Aceastd
atractie a primei parti a versetului 14, exercitatad atit asupra comentatorilor mai
vechi, cat si a celor mai noi ai textului, a cauzat un oarecare dezinteres fata de textul
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care urmeaza (kai oxrjvwoev &v Mulv) si, implicit, fatd de un aspect important al
intelegerii celebrei sintagme 0dp& éyéveTo, asa cum exemplar dovedeste Frey (Frey
2014). Sintetizand, literatura care se ocupa cu analizarea temei receptarii textului de
la Ioan 1:14 in literatura timpurie a crestinismului, sub toate formele lui, urmeaza
trei tendinte generale: a) prima tendintad este aceea de a analiza cronologic
receptarea textului ioaneic; b) o a doua abordare a textelor se petrece sub aspect
formal, in sensul ci unele din cercetirile actuale fac o distinctie intre textele
,oficiale” sau ,,ortodoxe” si cele ,,ne-oficiale”, adicd gnostice, crestin-gnostice sau
apocrife; ¢) o ultimd tendinta este de a cerceta functionalitatea textelor care
recepteaza conceptul teologic al locuirii Logosului, asa cum face Tobias Nicklas,
atunci cand alcdtuieste o matrice a functionalititii structuratd in patru parti: scrieri
anti-iudaice, discursuri apologetice, scrieri anti-eretice si texte parenetice (Nicklas
2014a, p. 305-324).

Totodata, preluarea unui concept teologic cu profunde ramificatii si semnificatii
teologice in contextul iudaic si aplicarea lui la un nou context, care are in centru
Persoana Logosului, se inscrie in procesul foarte important de stabilire, funda-
mentare §i explicitare a identitatii lui lisus Hristos, in perioada imediat urmatoare
Iniltarii si de citre primele generatii de adepti ai Sai. Acestor prime generatii le
revine sarcina deosebit de importanti de a profila in afara comunititii de adepti
identitatea Invititorului, de a gisi solutii in backgroundul publicului pentru expli-
citarea acesteia. Insd, in prima instantd, profilarea identitatii lui lisus este realizata
prin referire la backgroundul iudaic, asa cum aratd Nicklas: ,, The first followers of
Jesus — and many Christians of later generations — understood themselves as part of
this matrix we call Judaism. Jesus’ life, his death, and the Easter experiences after his
death which believers understood as showing that God raised him from the dead,
however, had to be integrated into the already existing pattern or matrix” (Nicklas
2014b). In cadrul Prelegerilor Deichmann, la care fusese invitat in anul 2004, Larry
Hurtado, un prolific cercetdtor al textelor biblice si al relatiei acestora cu textele
crestinismului timpuriu, a adresat o intrebare fundamentali In ceea ce priveste
intelegerea rolului deosebit pe care literatura timpurie crestina I-a avut in profilarea
identitatii lui lisus Hristos ca Dumnezeu. Acesta a spus: ,,How on Earth Did Jesus
Become a God?” (Hurtado 2005). Dincolo de faptul cd o astfel de exprimare
poate pirea destul de exageratd in urechile credinciosilor evlaviosi (ortodocsi, dar
nu numai), care isi pot face probleme cu privire la realitatea conform cireia lisus nu
a fost Dumnezeu de la inceput, ci a devenit ulterior, intrebarea lui Hurtado incearca
de fapt si sublinieze rolul deosebit de important pe care primele generatii de
crestini sau adepti ai Evangheliei propovaduite de lisus l-au avut in ilustrarea Lui
drept Dumnezeu si Fiul lui Dumnezeu. Aici este punctul in care putem face un
exercitiu de imaginatie. Dacd am fi in locul evanghelistului Ioan i al autorilor
crestini din perioada Bisericii Primare, atunci probabil ci ne-am fi intrebat: Cum
l-am putea arita/ profila pe lisus ca Dumnezeu sau in relatie cu Dumnezeu pentru
un anumit tip de public, adica pentru un public initial predominant iudaic, iar ulte-
rior §i ne-iudaic, adicd ,,pagan”? Dumnezeirea Mantuitorului lisus Hristos, doveditd
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si proclamatd constant, direct sau indirect, de-a lungul parcursului Evangheliilor si
inteleasa, mai devreme sau mai tarziu, de ucenicii Sii, trebuia, intr-o a doua etapi a
istoriei crestinismului, proclamata si explicati prin intermediul accentudrii acelor
aspecte ale vietii §i activitatii Lui care puteau fi usor de inteles pentru fiecare tip de
public. In continuare, cred ci s-ar impune doui posibile raspunsuri la aceastd
intrebare: a) (si) cu ajutorul conceptului teologic de /locuire, preluat din contextul
teologic vechi-testamentar si acomodat persoanei Logosului, si b) (si) prin inter-
mediul recontextualizirii, metaforizdrii sau democratizdrii acestui concept de locuire, in
vederea orientdrii lui citre un public care depisea granitele orizontului iudaic.

Este in afara oricarui dubiu cd legitura dintre persoana lui lisus si conceptul
teologic de /ocuire constituie un indiciu asupra profilirii Lui ca Dumnezeu dintr-o
perspectiva vechi-testamentara si pentru un public familiarizat cu aceastd perspectiva.
Daci lisus trebuie Inteles ca Dumnezeu, atunci trebuia recurs la un concept cu
valoare si semnificatie simbolici din indelungata experientd a poporului Israel cu
Dumnezeu, experienta cireia 1i apartinea si lisus, si apoi la conectarea acestui concept
cu Persoana si activitatea lui Iisus. Ecoul potential al conceptului de /cwire pentru
mediul iudaic este astfel transpus asupra unei alte persoane, pentru a sugera ci aceasta
(lisus), asemenea lui Dumnezeu din Vechiul Testament, poate fi caracterizatd prin
acest atribut. Indelungata traditie a poporului Israel in ceea ce priveste receptarea unui
Dumnezeu Care locuia in mijlocul lui este prea puternici si se situeazd prea aproape
pentru a nu o specula si a nu o orienta citre un nou subiect.

In al doilea rind, autorul, care avea un interes evident in ceea ce priveste profilarea
lui lisus ca Dumnezeu, trebuie, la un moment dat, si extrapoleze contextul iudaic, in
ceea ce priveste conceptul locuirii Logosului, si sd-1 metaforizeze sau democratizeze
pentru un public mult mai larg. lisus este Dumnezeu nu doar asemenea lui
Dumnezeu in Vechiul Testament, ci si intr-o maniera care depaseste vechile imagini
in ceea ce priveste prezenta Lui. ,Democratizarea” Jocuirii prin lisus inseamnd
totodatd depdsirea unui concept poate prea schematizat, ori prea institutionalizat. Ce
poate insemna acest lucru pentru argumentarea teologica? Poate relaxarea si chiar
relativizarea Intelegerii vechi-testamentare a Jocuirii, prin aceea ci noul concept de
Jocuire nu mai este conditionat spatial. Dumnezeu locuieste in continuare in cort, in
temple, dar accesul la cort si temple este mult mai facil decat inainte. Cort si templu al
lui Dumnezeu, respectiv al lui lisus, poate fi orice om.

In cele ce urmeazi, vor fi analizate cele doud directii de profilare a identitatii lui
lisus ca Dumnezeu, propuse mai sus, la urmdtorii autori: Clement Alexandrinul,
Irineu de Lyon, Pseudo-Ipolit, Metodiu de Olimp si Origen. Alegerea acestor autoti
nu este arbitrard, ci ea se bazeaza in primul rind pe o limitare temporald anterioara
anului 325, dar mai ales pe abordarea conceptului teologic de /louire, constatati in
toate cele cinci cazuri!.

1 Pentru identificarea autorilor care abordeazi in scrierile lor textul de la Ioan 1:14b am
recurs la ajutorul oferit de celebra antologie Biblia Patristica, vol. 1-3.
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2. Discursuri despre locuirea Logosului din perspectiva Vechiului Testament
2.1. Clement Alexandrinul

Unul din autorii indicati de antologia Biblia Patristica drept interpret al textului de
la Ioan 1:14b despre locuirea Logosului este Clement Alexandrinul (BP, p. 384). La
o analizd mai atentd a locurilor din scrierile lui Clement care abordeaza textul sus
mentionat, atrage atentia un pasaj din lucrarea intitulatdi Eclogae ex scripturis
propheticis, in care autorul alexandrin interpreteazd pe scurt anumite fragmente din
profetiile vechi-testamentare privitoare la persoana si la viata pimanteascad a lui
Tisus Hristos. Ecloga 56 interpreteazd un text din Ps. 18:5-6 (LXX): &v 7§ NAlw
€0eT0 1O oknvwpa adTo0. Fragmentul in care Clement interpreteaza acest text din
Psalmi este urmitorul:
Kai év 16 nAw €0e10 10 oxrjvupa adTou.« Evradda OmeplBlatdy éoTt mept yap Thig
mapouaiag THg SeuTépag 6 Adyog. olTwg odv dvayvwaTéov TO UmepBaTtov kard
dkodouBiav. »kai adTdg WG Vupdiog ékmopeuduevog €k macTod awTod dyoAAtdoeTat
Wg ylyag Spapgiv 680v adTod. dm dkpou ToO odpavod 1 EEodog adTod: odk 0TV
0¢ dmokpuPriceTatl v 0épunv adTol.« kal TATE: »év T® MAlw EBeTo TO OKMvwua
a’T00.« ¥viol pév odv ¢aot TO adpa To0 kupiov &v 1@ NAlw adTov dmoTiPeoBat, wg
‘Eppoyévng, odpa 8¢ Aéyouvotv ol pév TO okfijvog adTod, ol 8¢ TNV TGV MOoTAV
¢kkAnoiav, 6 IdvTtorvog 8¢ udv €Aeyev »dopioTwg Trv mpodnTelav ékdpépety Tag
AéEetg W &ml TO MAETaTOV Kl TQ &veaTdTL AvTl ToO péAdovTog xpRabat xpdvw kal
MAALY TQ €veaTdTL GvTi TOO TOPWYNKATOG«, O Kail VOV ¢aiveTat. T yap »E0eTo« kai
¢ml To0 mopwynkdéTog kal &m Tod éogopévou TdogeTal: &ml pév Tod oopévou, ETu
mAnpwOeiong TadTng Thg kaTd TNV TMopodoav katdoToolvy mepLédouv O kUplog
ZAedoeTal mPdg ToUg Sikaioug ToOg MoTOUG, olg EmavamadeTal kabdmep oknvi
(CLEM. ECL., p. 152-153 [Ecloga 56, I-II1]).

Raportandu-l la persoana lui lisus, Clement Alexandrinul citeste si intelege acest
text din Psalmi metaforic, afirmand cd de fapt aici este vorba despre cea de-a doua
venire a Logosului: évtadBo Omeplflatév éoTi” mepl yap Tfig mopouvoiag Tiig
deuTépag 6 ASyog (CLEM. ECL., p. 152 [Ecloga 56, I]). In continuare, Clement
Alexandrinul il aminteste pe Panten, care afirma cd In vorbirea profeticd, aga cum
este cazul celei din Ps. 18, adesea in locul timpului prezent se foloseste viitorul si
iardsi, In locul trecutului se face uz de prezent: 6 Ildvtaivog 8¢ Mudv EAeyev
doploTwg TV mpodnTeiav Eékdpépely TAG AéEelg Wg Eml TO TAEIOTOV KAl TR
EveaTdTL GvTi TOO péAdovTog xpfiobal xpdvw kai méAly T¢ &veaT®TL &vTl TOD
mapwynkétog (CLEM. ECL., p. 152-153 [Ecloga 56, 1I]). Prin urmare, acel cuvant
€0eTo din Ps. 18:5 vizeazd nu doar o actiune trecutd, ci si una viitoare. Astfel, dupd
ce se va incheia traiectoria lucrurilor din lumea aceasta, potrivit randuielii (6Tt
mAnpwleiong TadTng TG xaTd TNV mapodoav kardoTaoty meplédou), Domnul
(lisus) va veni la cei credinciosi si se va odihni la acestia ca intr-un cort: 6 kdpLog
gAeboeTar mpodg Tolg Sikaioug ToOg maTolg, olg émavamadeTal kabdmep oknvi
(CLEM. ECL,, p. 153 |[Ecloga 56, I11]). Asadat, /ocuirea in cort a Logosului nu este
inteleasa ca depinzand de un anumit loc fizic, ci se extinde la toti cei credinciosi.
Totodatd, aceastd Jocuire nu se limiteaza doar la Intruparea Logosului si la petrecerea
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Lui trupeasci In mijlocul oamenilor, ci se extinde si in eshaton, ca stare de
impreund-petrecere a Lui cu cei care I-au fost credinciosi.

2.2. Irineu de Lyon

Un alt autor al perioadei crestinismului primar care face referire la conceptul de
locuire a Logosului este Irineu de Lyon. Aceeasi colectie Biblia Patristica este cea care
inlesneste recursul la operele acestui autor, interpret al textului loan 1:14b (BP 1, p.
384). Intr-una din lucririle sale, Epideixis sau Demonstratio praedicationis apostolicae,
chiar In prima carte a acestei scrieti, Irineu face o cilitorie in trecut, descriind locul
in care primii oameni au fost agezati de Dumnezeu spre a se bucura de tot ceea ce ii
inconjura. in continuare, Irineu arati ci:

patadisus nomen est ei. Sic autem pulcher et bonus (kdAog kdyaBdg) erat paradisus:
Verbum Dei adsidue in eo deambulabat-circumibat (mepimatéw) et loquebatur cum
homine, futura quae ventura erant (éMw) praefigurans (mpoTumdw) (scilicet)
quoniam cohabitans erit et loquetur cum eo et erit cum hominibus, docens eo
justitiam. Homo vero puer erat nondum perfectum habens consilium (BouAr),
propter quod et facile a seductore deceptus est. (IRENEE, p. 100 [I, 12])

In acest loc, al cirui nume era Paradis, se preumbla Logosul, vorbea cu oamenii
despre cele ce urmau si se intimple in viitor gi 1i invita cu privire la acelea. Printre
aspectele prevestite de Logos primilor oameni se numara si acela potrivit ciruia El,
Logosul, va locui impreund cu oamenii, va vorbi cu ei, va petrece in mijlocul lor si ii
va invata cele ale dreptitii. Locuirea Logosului in mijlocul oamenilor este astfel
inseratd de citre Irineu de Lyon intr-o traditie care Incepe tocmai la facerea lumii i
care, pe de o parte, aratd ci locuirea nu reprezinti un scop in sine, ci ea are ca scop
invitarea omului, iar pe de altd parte sugereazd o corespondentd intre prima creatie
si intruparea, respectiv Jocuirea Logosului, ca o a doua creatie a lumii.

2.3. Pseudo-Ipolit

Tot din perspectiva Vechiului Testament este interpretatd locuirea Logosului din
Ioan 1:14b si de citre Pseudo-Ipolit, intr-un fragment in care se analizeaza textul
din Prov. 9:1: Intelepciunea si-a idit casd:

Christus, inquit, Dei et Patris sapientia et virtus, aedificavit sibi domum, carnem ex
Vergine, ut praedixerat: Verbum caro factum est, et habitavit in nobis. Hoc idem
sapientissimus testatur propheta: Quae ante saecula fuit, inquit, et praebet omnibus
vitam, infinita Dei sapientia aedificavit sibi domum ex matre virum haud experta,
templum corporaliter induens. (HIPPOLYTUS, 626)

XploTtdg, ¢noiv, 1 100 Ocod kai NaTpdg codia kai d¥vaulg, Ykoddunoev £auTi
olkov, TV &k TMapBévou adprwatv, kabug mpoeipnkev: ‘O Adyog odpE &yéveTo, Kal
¢okrvwaoev év fUiv. “Qg papTupel xal 6 goddg mpodriTng: “H mpod 100 aidvog, ¢nat,
kai mapekTikn Cwfig, N &melpog gogia T00 Oe0d Wroddunos Tov olkov fauTh &€
dmelpdvdpou punTpog, voodv yodv cwpatik@e meptbépevog. (HIPPOLYTUS, 625)
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Este evidentd asocierea pe care autorul o face Intre /ocuirea Logosului §i locuirea
Intelepciunii, descrisi in Prov. 9:1. De fapt, Intelepciunea constituie un tip care se va
implini in antitipul Logosului. Dupa cum ingelepciunea isi zidise casa, asa si Hristos,
in'gelepciunea lui Dumnezeu si a Tatalui, Si-a zidit Siesi casd, luand trup din fecioard si
aratindu-si un templu trupesc. Recursul la orizontul teologic al locuirii din Vechiul
Testament, pe baza textului din Proverbe, ajutd la intelegerea textului de la Ioan 1:14b.

2.4. Origen

La randul sdu, si Origen abordeaza in Comentariul sdu la Epistola citre Romani textul
de la Toan 1:14b, accentuand diferitele modalitati in care Dumnezeu se face prezent
intre si pentru oameni. $i in acest caz recursul la informatiile furnizate de Vechiul
Testament este absolut necesar pentru explicarea si intelegerea /focuirii Logosului.
Reddm mai jos fragmentul care ne intereseaza:

Si quis sanctorum summum habere a Deo testimonium meruit, dictum est quod Deus
esset cum eo, sicut de Jesu Nave dicitur: £ Deus erat cum ipso, sicuit fuit cum Moyse fanulo
gius. Sicubi vero pollicitatio maioris a Deo muneris datur, dicit Deus: Ef ero in eis et
ambulabo inter eos. Nullam vero inter homines ita beatam et ita excelsam reperies
animam nisi hanc solam, in qua tantum latitudinis, tantum capacitates invenit verbum
Dei et spiritus sanctus, ut non solum habitare, sed et alas pandere et novo sacramenti
ritu aliquando etiam volitare dicatur [...] per quod concors ei et consonus a filio Dei et a
spiritu sancto divinitatis sensus infunditur. (ORIGENES, p. 121[111, 8])

Origen identifici mai multe grade de prezentd si manifestare a lui Dumnezeu in
mijlocul oamenilor. O primd treaptd este atunci cand se spune despre o persoand, un
sfant, cA Dumnezeu a fost cu el (,,dictum est quod Deus esset cum €0”), asa cum este
scris despre Iosua. O treaptd superioard este atinsd atunci cand Dumnezeu afirma ca
va sta printre oameni si va petrece in mijlocul lor (,,Et ero in eis et ambulabo inter
cos”), asa cum sti scris in Levitic. Insi cea mai inaltd treaptd a prezentei lui
Dumnezeu printre oameni este atinsa atunci cand Logosul si Duhul Sfant se bucura
de o asemenea receptare din partea omului, incat Ei nu doar ci locuiesc in acea
persoana, ci i§i intind aripile §i chiar zboard intru el (,tantum capacitates invenit
verbum Dei et spititus sanctus, ut non solum habitare, sed et alas pandere”). Asadar,
pentru Origen, locuirea Logosului este inteleasd in primul rind in sens duhovnicesc,
ca locuire in om, in interiorul, sufletul acestuia, iar in al doilea rand /locuirea nu
reprezintd nivelul maxim de prezenti a dumnezeiescului. Totodatd, manifestarea si
locuirea Logosului din loan 1:14b sunt elucidate prin raportarea lor la texte vechi-
testamentare din losua si Levitic.

3. Semnale ale democratizirii in discursuri despre locuirea Logosului

Intrucat identitatea Logosu/ui de Persoand Care locuieste (vezi loan 1:14b) a fost
profilatd, potrivit textelor mentionate mai sus, prin intermediul raportirii acestei
locuiri la orizontul teologic vechi-testamentar, in cele ce urmeazd se va sublinia
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importanta depiasirii acestei intelegeri conectate la Vechiul Testament, in scopul
»democratizdrii”, recontextualizirii sau metaforizarii acestei intelegeri, ca un al
doilea pas in procesul de profilare a identitatii lui lisus, de data aceasta in directia
publicului care nu era familiarizat cu textele i traditia teologicd iudaica.

3.1. Clement Alexandrinul

Tendinga unei depdsiri a intelegerii /ocuirii Logosului prin intermediul perspectivei
oferite de traditia teologica iudaicd, vechi-testamentard, este sesizabila, in ceea ce
ptriveste autorii crestinismului timpuriu dinainte de 325, mai intai la Clement
Alexandrinul. In scrierea lui intitulati Pedagogul, in cartea a treia, Clement aratd
posibilitatea ca Logosul s locuiasca in orice om care 11 primegte:
6 8¢ &vBpuwmog Zkelvog,  advotkog & Adyog od motkiAeTat, 0d TAGTTETAL" popdrv
Exer Tv To0 Adyou’ éEopotodTan TG O£ kaAdg €oTiv, 00 kKoAAwT{CeTaL" KAANOG
£0Tl 7O GAnBvdv" kai yap 6 Oedg éoTiv. Oedg 8¢ Ekelvog 6 &vBpwmog yiveTat, 6Tt
BovAeTat 6 Oede.
"OpBiig Epa eimev “HpdiAeiTog “AvBpwrol Beol, Beol &vBpwmol Adyog yop adTog
puaTrplov Eudavéc: Oeog év dvBpdimy: xal 6 &vBpwmog Oedc” kol TO BEANUA TOD
[MoTpog 6 peaitng ékTeAel” peaitng ydp 6 Adyog, 6 kotvog Gudotv: Ogod pév Yiog,
SwTnp 8¢ dvBpumwy: kai ToO pev dtdkovog, NUAV 8¢ matdaywyds. (CLEM. PAED., p.
556-557 [I11, 1))

Locuirea Logosului este posibild in fiecare om, care, dupi ce il primeste, devine
casd a Lui, se face asemanitor lui Dumnezeu (¢opoto0Tat 10 Oe®) si devine chiar
Dumnezeu (@edg 8¢ Ekelvog 6 &vBpwmog yivetat). Accesul la sau citre Logos si in
definitiv cdtre Dumnezeu, cici Logosul este inteles de Clement drept Fin al lui
Dummezen (@00 pev Y10g), se faciliteazd, se democratizeazd, in sensul ci nu mai
este conditionat de un anumit loc sau de o anumita traditie interpretativi. Logosul
poate /ocui in oricine.

3.2. Irineu de Lyon

O tendintd aseminitoare poate fi constatatd in continuare si la Irineu de Lyon. in
lucrarea mentionatd mai sus, Epideixis sau Demonstratio praedicationis apostolicae, acesta
arati ci Intruparea si locuirea Logosului constituie caracteristicile unui nou legimant
sau ale unei noi chemari, pe care Dumnezeu o face oamenilor.

Per novam igitur vocationem (kAfjolg) mutatio cordium in gentibus fit per Verbum
Dei, quando incarnatum est et tabernaculum fixi# — oknvéw - in hominibus,
quemadmodum et discipulus eius Iohannes ait: Et Verbum eius caro factum est et
habitavit in nobis. Propter quod et plures fructificat Ecclesia salvatos: non enim iam
legatus Moyses neque nuntius Helias, sed ipse Dominus salvavit nos, plures infantes
(téxvov) donans Ecclesiae quam primae synagogae. (IRENEE, p. 94 [I, 10])

Foarte interesant in ceea ce priveste acest fragment din opera Epideixis a lui
Irineu este felul in care acesta redd /Jocuirea Logosului lui Dumnezeu. Atunci cand
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citeazd textul de la Ioan 1:14a,b, indicd /cuirea prin intermediul cuvantului babitavit:
,Et Verbum eius caro factum est et habitavit in nobis”. Atunci insi cand Irineu
parafrazeaza acest text, adica atunci cand descrie cu propriile sale cuvinte felul in
care Cuvantul a /cuit In sau Intre oameni, foloseste un termen mult mai apropiat de
otizontul teologic iudaic: ,tabernaculum fixit — oknvéw — in hominibus”. Cu alte
cuvinte, se poate deduce din aceastd diferentiere importantd cd pentru Irineu locuirea
Logosului poate fi relationatd de /ocuirea in cort a lui Dumnezeu in mijlocul taberei
poporului Israel. Astfel, Logosul devine continuatorul acestei traditii a Jocuirii lui
Dumnezeu. Totodatd, Intruparea si locuirea Togosului reprezintd, potrivit aceluiasi
text, o depdsire a vechilor modalitigi de intrare in legiturd sau contact cu
Dumnezeu, asa cum s-a intamplat cu Moise si llie, intrucat acum Dumnezeu Insusi
— Logosul se apropie si locuieste in oameni. Schimbarea inimilor (,,mutatio cordium”)
adusi de aceastd noud chemare (,,novam igitur vocationem” — kAfjoLg) este valabild
nu doar pentru cei din spatiul teologic si identitar iudaic, ci $i pentru ,,pagani” (,in
gentibus”). Totodatd, venirea si /ocuirea Logosului determind si un anumit declic in
ceea ce priveste traditia iudaicd de pana atunci, In sensul cd acum Biserica apare in
prim-plan si se bucurd de o anumitd intdietate: ,,plures infantes (Tékvov) donans
Ecclesiae quam primae synagogae”.

4. Concluzii

Din cele cateva texte redate si analizate succint se pot desprinde cu ugurintd doud
directii in ceea ce priveste profilarea identitatii lui lisus Hristos ca Logos Care
locuieste: prima directie este aceea a necesititii explicarii /ocuirii Logosului din
perspectiva vechi-testamentari, intrucat aceasta traditie teologica putea ajuta autorii
primelor scrieti ale crestinismului primar si zugraveascd mai bine iwaginea lui lisus
Hristos i sd accentueze insugirea Lui de Dumnezeu, in timp ce a doua directie a
scrierilor dovedeste o oarecare preferinta pentru discursul la adresa unui public care
incepe treptat s depaseascd orizontul iudaic §i sd inglobeze din ce in ce mai mult si
pdganii. In acest interes pentru depdsirea unui context intern-iudaic rezidd poate
aceastd sesizatd democratizare a locuirii Logosulu.
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