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Romanii pot fi mandri ci in secolul al XVIII-lea Septuaginta era deja tradusi in
limba romand, iar in secolul al XXI-lea au fost finalizate alte doud proiecte mari,
la care institutia-gazda a contribuit semnificativ prin editarea, traducerea si
comentarea filologica a acestor texte reprezentative. Pentru mine, in calitate de
traducitor al Septuagintei in limba germand, este o onoare sd fiu astdzi aici §i sd am
posibilitatea de a vi vorbi.

Septunaginta, textul canonic al Vechiului Testament in Biserica Ortodoxd, repre-
zintd o colectie de traduceri ale unor texte pe care traducitorii le considerd
aproape in totalitate sacre. In ciuda traducitorilor diferiti, acestea prezinti
concordante clare in ceea ce priveste armonizarea ideilor, accentele referitoare la
perceperea lui Dumnezeu, focalizarea pe Tora. Aceste tendinte se Intilnesc
deopotrivi in literatura premergitoare Septuagintei, acea literaturd care ia nagtere
odatd cu Septuaginta, si in literatura care urmeaza Septuaginta.

Ca texte de referinta, pot fi aduse in discutie textele biblice Paralipomencle,
Barub, Cartea intelepcinnii lni lisus Sirah, Cartea Jubileelor si scrietile de la Qumran.
Dintre scrierile de la Qumran fac parte atat scrierile specifice grupului qumranian,
cat si cele nespecifice acestui grup. Poate pirea surprinzitor de constatat ci tratez
Cartea Baruch si fﬂfe/epﬂ'ﬂnm ni lisus Sirah tinind seama de conditiondrile §i de
analogiile cu Septuaginta, dar In afara cadrului impus de Sepsuaginta. Acest lucru este
legat de faptul cd ambele cirti, la fel ca partile traduse ale Septuagintei, stabilesc
deja coordonatele Sfintei Traditii. Pentru traducatorul Cargii intelepcinnii lui Iisus
Sirah, cartea bunicului sdu reprezenta un ajutor pentru aceia care ,,sunt dispusi sd
invete cd Isi pot pregiti mintea sd triiascd respectand legea, véuwg Brotedetv”
(Prol. 34-36) — insd nu intelepciunea insdsi a bunicului, ci Tora Israclului este
reperul decisiv.

In expunerea mea ma voi ocupa mai intai de raportirile la istorie, apoi voi
discuta accentele existente In perceperea lui Dumnezeu, iar in final voi vorbi
despre reprezentarea figurilor biblice.

" Acest text reprezintd transcrierea conferintei prezentate de prof. Martin Meiser la
Simpozionul National ,,Exploriri in traditia biblici romaneasca si europeana”, Iasi, 18-20
mai 2017, in traducerea lui Eugen Munteanu si a Marianei Nastasia.
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1. Relagionarea fagé de istorie

Este foarte instructiv si studiem schimbirile pe care autorul Paralipomenelor le-a
operat in comparatie cu originalele cartii Samuel si ale Cartilor Regilor. Pentru el,
legitura neintreruptd dintre prezentul Israelului si inceputurile sale se pastreaza
numai in ceea ce priveste Regatul de Sud!, de aceea omite aproape in totalitate
evocarea Regatului de Nord? Pentru autorul Paralipomenelor, istoria trebuie descrisd
ca o sferd de actiune a puterii divine, care se exprima in limitele relatiei cauza-efect.
Exemplele referitoare la acest aspect sunt cunoscute: Ioram din Iuda a fost asaltat
de filisteni si de arabi si a fost cuprins de o boald grea pentru cd l-a pirisit pe
Dumnezeu (2Cron. 21:11-20)3, loas, din aceleasi cauze, a fost invins de sirieni
(2Cron. 24:24)%. Invers, datoritd evlaviei lui Ezechia nu s-a ajuns realmente la cuce-
rirea oragelor lui Iuda (2Paral. 32:1, diferit de 2Reg. 18:13), iar lunga guvernare a lui
Manase este posibild datoritd pocdintei sale (2Cron. 33:12).

Autorul Paralipomenelor a transformat §i a Innoit probabil aceste traditii din consi-
derente didactice. In cadrul educatiei religioase trebuie incurajata imitarea modelelor
imaculate si trebuie descurajate exemplele negative. Autorul pretinde ca mostenirea
profetiei isracliene, care, din punctul lui de vedere, cuprinde si reprezentarile istoriei
(2Cron. 32:32), si se prelungeasci intr-un mod legitim®. Insi, asa cum arati opera
lui, asta are a face cu actualizarea corectd a trecutului lui Israel. Cititorul trebuie si
invete cd identitatea Israelului se fundamenteazd pe strinsa sa legiturd cu
Dumnezeul sau si cu vointa acestuia, definita in Tora.

In literatura iudaici din primele doud secole precrestine, trecutul locuitorilor lui
Israel este descris intr-o manierd prea moralizatoare in comparatie cu cel al non-isra-
elitenilor, urmdrindu-se finalitdti apologetice. Seria de exemple existente in Sir. 44-
49 aratd ce a ficut Dumnezeu pentru israelitenii evlaviosi si, prin ei, pentru poporul
sau (Sir. 44:2); in Sol. 10:1-21 este ilustratd actiunea salvatoare a intelepciunii lui
Dumnezeu (Sol. 9:19); in 1Mac. 2:51-60 se descrie credinta israclitenilor incercati,
cirora nu le-a fost refuzat ajutorul lui Dumnezeu®. In literatura apocaliptici,
avertizdrile cu privire la evenimentele care urmeaza si vind au menirea de a explica
prezentul, dominat tot de autoritatea lui Dumnezeu. Mai mult, elaborarea textelor

' Cf. 2Paral. 13:4-12. Textul este o completare fati de originalul 1Reg. 15:1-8.

2 Luca aratd o continuitate uniliniard asemainitoare. Legitura cu originile a neamurilor
crestine pentru care el scrie existi numai la cei doisprezece apostoli si la Pavel. Totusi,
trebuie si rdmind deschisd intrebarea daca aici existd o analogie sau dacd e vorba de o
corelatie literara.

3 Textul este o completare fati de originalul din 2Reg. 8:16-22.

4 2Paral. 25:20 justificd intr-o manierd aseménitoare infringerea lui Amaziah in fata lui Ioas
din Israel, 2Paral. 21:10 justificd gunoiul Edomului.

5 Cf. Zipora Talshir, Several Canon-Related Concepts Originating in Chronicles, ZAW 113 (2001), p.
386—403.

6 Incepand cu secolul al V-lea i.Hr., probabil ¢ Homer a fost apreciat cum se cuvine (v.
Diogenes Laertios 2, 11).
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trebuie si puna alituri credinta fatd de Dumnezeul lui Israel si loialitatea fata de
porunca Lui. Alti istoriografi cautd inainte de toate si demonstreze similaritatea
Israelului in raport cu ceea ce va deveni cultura greco-romana dominanti. Pseudo-
Hecataeus 1I descrie intelepciunea lui Avraam in asa manierd, incat acesta apare ca
profesor de filosofie In Babilon si este constrans si se mute de acolo din cauza
crezurilor sale filozofice’”. Kleomedes Malchas, un evreu african, il infatiseazd pe
Heracle ca sot al unei nepoate a lui Avraam — prin aceasta se reliefeazi o constiinta
de sine culturalds. Artapanos il descrie pe Moise ca pe un inventator al bunurilor
culturale in favoarea prosperititii egiptenilor (totul, de la macara pana la filozofie)?.

Tendintele istoriografice ale Sepsuagintei prezinta partial asemanari cu tendintele
filologiei homerice antice. In acest caz, nu se voia apropierea de un text originar, ci
obtinerea unui text corect, obiectiv, valoros din punct de vedere poetic si fird
incongruente!®. Prin analogie, si In Septuaginta se manifesti tendinte de evitare a
contradictiilor textuale interne si de stabilire a unei ordini firesti in desfasurarea
evenimentelor, in timp ce un interes fati de controlarea marturiilor biblice prin
comparatie cu datele istoriei este foarte slab reprezentat. Nici macar noile precizari
cronologice din Geneza si din Carfile Regilor nu intentioneazi si corecteze datele
gresite prin informatii istoriografice mai bune.

Septnaginta contine uneori mici schimbiri in puncte importante ale istorisirii.
Desavarsirea Creatiei nu este finalizatd in ziua a saptea (ca in textul ebraic), ciin a
sasea (Fac. 2:2). Traducitorul vrea si evite o contradictie intre actiunea lui
Dumnezeu si porunca Sabatului datd tot de El, la fel cum Septuaginta modifica
Pentateuhul samaritean, acest fapt aratand cd nu numai iudeii grecofoni au vrut sd
evite o astfel de incongruenti. Dar si alte schimbdri isi au obarsia in Septuaginta: in
Am. 7:14 LXX se modificd mirturia din textul masoretic (,,Eu nu sunt profet”) la o
forma verbala trecutd, deoarece Amos era profet doar in momentul chemarii sale.
Aceastd redare este posibild doar in greacd, in ebraicd avand aici o propozitie fara
predicat (Am. 7:14). Istoria profetiei duce, in Zah. 13:2, la reproducerea lui X231 prin
PevdompodriTng. Dupid Zaharia a mai venit Maleahi §i nu putem gandi ca Domnul
sd-si contrazica propriul cuvant.

In Am. 6:9 LXX, prin adiugarea structurii kai OmoAet¢dricovtat oi kardrotmot,
se atenueaza usor ideea amenintirii cu dezastrul!!. Poate cd prin aceastd completare
cu privire la istoria postexilicd a Israelului se urmareste sldbirea impresiei ca Amos a
spus cuvinte care nu s-au implinit!2. Aceasti modificare poate fi corelatd cu
literatura iudaica in doua privinte: (1) Deut. 18:10-12 numeste doui criterii ale unei

7 Cf. Tosephus, Ant. 1 154-168; Clemens Alex., Strom. V 113, 1-2.

8 Cf. Tosephus, Anz. 1 239-241.

9 Cf. Eusebiu din Cezarea, Pracp. Ev. IX 18, 2; 23, 1-4; 27, 1-37.

10 Hermann Dérrie, Zur Methodik antiker Exegese, ZNW 65 (1974), p. 121-138 (129).

I Hans Walter Wolff, Dodekapropheton 2: Joel und Amos BK AT XIV/2; Neukirchen:
Neukirchener Verlag, 21975), p. 324; inventariazi o completare suplimentari legata de aria
traditiei ebraice.

12V, Aaron Schatt/ E.G. Dafni, Awmos, Septuaginta Dentsch, versetul citat.
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profetii adevirate: trebuie sd vind de la Dumnezeu si trebuie sd se implineasca. Mai
tarziu, cel de-al doilea criteriu nu s-a mai referit la profetia prezenta, ci la cea
trecutd. Cuvintele profetilor pe care i-a trimis Dumnezeu s-au implinit, aga cum
putem constata in Sir. 48:25[28] si in Tob. 14:4. (21%) In Sir. 49:10, cei doisprezece
profeti sunt considerati aceia pe care Iacob i-a incurajat; dintr-un mesaj justitiar din
partea lui Amos nu mai rimane nimic!“.

S-a accentuat in repetate randuri interventia lui Dumnezeu in istoria Israelului.
In Tos. 1:14 TXX, fragment diferit fata de TM numele lui Moise lipseste, astfel cad
Dumnezeu devine initiatorul neml]locrc al preludrii Pamantului Fagaduintei!®. Pasajul
Is. 44:28 este atat de transformat in Septuaginta, incat nu Cirus, ci insusi Dumnezeu
anuntd reconstructia Ierusalimului si a Templului.

Doar sporadic se manifestd un interes fatd de desfasurarea reald a evenimentelor.
In papirusul 967, Dan. 7:8 este asezat inaintea versetului Dan. 5, astfel incét
viziunile succesive cu privire la viata lui Baltazar si fie prezentate inaintea uciderii
lui Baltazar'6. In plus, prin aranjarea aga- -numitilor profeti minori in Codex Vaticanus
si Codex Alexandrinus, se poate demonstra cd Osea a fost, din perspectivi istoricd, un
precursor al lui Isaia'”.

In anumite cirti ale profetilor se intuiesc unele adaptiri referitoare la istorie, care
iau forme diferite. In locul dusmanilor din trecutul Israelului sunt inregistrati dusmani
prezenti, astfel ci 2w este redat, nu de putine ori, prin dAAGduAOL, iar numele
tarii Aram este reprodusi adesea prin Tdpta. In Is. 9:11 LXX, filistinilor le-au urmat
in mod similar grecii ( “EMnveg); ceva asemdnitor avem in Is. 10:33 in 4Q161
Frgm. 8,5, Naum 1:4 In 4Q169 Frgm. 2,3.

13 Aici trebuie sesizati o altd schimbare. Is. 7:9b sund in textul ebraic astfel: ,,Daci nu
credeti, nu veti rdimane”. Traducidtorul a modificat in felul urmitor: ,,Daci nu credeti, nu
veti intelege”. Marturia lui ,,a rdimane” nu mai era posibild — dinastia lui David nu s-a
pastrat, ci s-a Incheiat In 586 i.Hr, deci nu e posibil ca Isaia si fi anuntat ceva ce nu se
putea Intampla.

14 Totusi, perspectiva asupra istoriei Israelului nu este unitard in literatura iudaicd antica.
Cirtile Exdra si Neemia plaseazi istotia picatelor lui Israel inainte de distrugerea din 586, in
contrast cu renasterea de dupi aceea. In contrast cu acest fapt, in 1 Hen 89; 90, istoria
postexilicd este vizutd ca o istorie a cdderii Dumnezeului lui Israel. Cuvintele de judecatd
ale profetilor biblici pot fi indreptate in Qumran impotriva celor care incalcd porunca lui
Dumnezeu si care nu vor sa rimand in grupul Qumran (cuvintele lui Ieremia CD VIII
19£., poate si 4Q182 Frgm. 1, 4; cuvintele lui Isaia: 4Q177 VIII 5).

15> Martin Résel, Die Septuaginta-1ersion des Josuabuches, in Im Brennpunkt: Die Septuaginta. Studien
zur Entstehung und Bedentung der Griechischen Bibel (ed. Heinz-Josef Fabry/ Ulrich Offerhaus;
BWANT 153, Stuttgart, Kohlhammer, 2001), p. 197-211 (210).

16V, Siegfried Kreuzer, Papyrus 967. Bemerkungen zu seiner buchtechnischen, textgeschichtlichen und
kanongeschichtlichen Bedentung, in Die Septuaginta — Texte, Kontexte, Lebenswelten (ed. Marin
Katrer/ Wolfgang Kraus; WUNT 219, Ttbingen, Mohr Siebeck, 2008), p. 64-82: 75f.

17 Ct. Heinz-Josef Fabry, Der Beitrag der Septuaginta-Codices zur Kanonfrage, in Die Septuaginta —
Entstebung, Sprache, Geschichte (ed. Siegfried Kreuzer/ Martin Meiser/ Marcus Sigismund;
WUNT 286; Tiibingen, Mohr Siebeck, 2012), p. 582-599 (588-593).
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Pe baza conexiunilor cu Os. 3:5; Am. 9:11 s. urm.; Tob. 13:13; 14:5 s. urm,;
1Mac. 14:4-15:36, Arie van der Kooji il considerd, pe marele preot Simon ca fiind
preotul din Zah. 9:9f18, in Is. 8:16 autorul presupune o polemici impotriva
reformatorilor radicali, care sunt atacati si in 1Mac 1:11-15%, In Zah. 14:14,
Thomas Pola binuieste o aluzie la Tuda Macabeul®.

In ansamblu, se constati aici o apropiere fatd de scrierile de la Qumran, care, in
textele biblice profetice din Peschitta, se referd oricum la propria epoca, propria
situatie §i propriul grup. Apostolul Pavel va proceda intr-un mod asemanitor.

2. Accente in reprezentarea lui Dumnezeu
2.1. Predicate gi atribute ale divinitatii

Denumirea de Pantocrator atribuita lui Dumnezeu se intilneste pentru prima data in
rugaciunea din Bar. 3:1,4, alaturi de cea de Dumnezeul lui Israel. Ambele predicatii au
cite o functie: sintagma Dummnezgen! lui Israel apare la indeplinirea datoriei pe care
Israel o avea, in timp ce termenul Panfocrator evoci puterea istoricd prin care
Dumnezeu si-a trimis poporul in exil, dar prin care 1l §i poate aduce Inapoi. Dupa
Cécile Dogniez, aceste denumiri nu se mai intilnesc una langa alta In Septuaginta,
pentru cd ele reprezintd o contradictie terminologica?!. In literatura ebraici antica,
conceptul mavtokpdTwp apare concentrat in fiecare din cartile cu caracter
istoriografic (2Mac./ 3Mac.) si de literaturd sapientiald??> si evocd vasta putere de
stapan pe care Dumnezeu o are in actiunea sa de creator?’, de judecitor si de
protector rizboinic?, ciruia popoarele neisraelitene ii vor aduce un final omagiu®.

18 Arie van der Kooij, The Septuagint of Zecharialh as Witness to an Early Interpretation of the Book,
in The Book of Zechariah and its Influence (ed. Christopher M. Tuckett; Aldershot/ Burlington,
Ashgate, 2003), p. 53—64.

19 Arie van der Kooij, Zur Theologie des Jesajabuches in der Septuaginta, in Theologische Probleme der
Septuaginta und der hellenistischen Hermenentif (ed. Henning Graf Reventlow; VGWTh 11;
Gitersloh, Kaiser/ Gutetsloher Vetlagshaus, 1997), p. 9-25 (14-15).

20 Thomas Pola, VVon Juda zu Judas. Das theologische Proprium von Sach 14,12-21 1.XX, in Die
Septuaginta — Texte, Kontexte, Lebenswelten (ed. Martin Karrer/ Wolfgang Kraus; WUNT 219,
Tibingen, Mohr Siebeck, 2008), p. 572-580 (576).

21 Cécile Dogniez, Le Dien des armées dans le Dodecapropheton: quelgues remarques sur une initiative
de traduction, in IX Congress of the International Organization for Septuagint and Cognate Studies (ed.
Bernard A. Taylor; SCSt 45, Atlanta, ScholarsPress, 1997), p. 19-36 (24).

22 Dogniez, Le Dien des armées, p. 28 s. urm.

23 Sir. 42:17; v. Felix Albrecht, Dominus Deus, Pater Omnipotens. Die gittlichen 1 erbeifSungen von
2Kor 6,16—18, in The Divine Father. Religions and Philosophical Concepts of Divine Parenthood in
Abntiguity (ed. Felix Albrecht/ Reinhard Feldmeier; Themes in Biblical Natrative 18;
Leiden/ Boston, Brill, 2014), p. 277-292 (288).

24 Markus Witte, Theologien im Buch Jesu Sirach, in idem, Texte und Kontexte des Sirachbuchs.
Gesammelte Studien zu Ben Sira und zur friibjiidischen Weisheit (FAT 98; Tiubingen, Mohr
Siebeck, 2015), p. 59-82 (66 mit Anm. 36: Belege).
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Traducerea xUptog TGOV Suvduewv2® are avantajul unei mati apropieri de
otiginalul ebraic, dar intrucit dUvopig poate semnifica si puterea in sensul unei
puteri ceresti, expresia poate evoca teama fatd de o intelegere politeistd gresita?’. O
asemenea temere au avut nu doar unii traducdtori ai Septuagintes, care evitd aceastd
redare. Transliterarea caBow® pentru MRIX In Seprnaginta, la 1 Regi si In Isaia, este
posibil si se fi produs pentru ci mavtokpdTwp se distanteazd prea mult de
formularea ebraicd, iar xUptog T@V Suvdpewv este simtiti ca o redare politeistd
eronatd. Sintagma MRa¥ M7 se intalneste si In scrierile de la Qumran, si anume in

binecuvantarea preotilor la 1 Q28IV25, dar lipseste complet din discursul doxo-
logic, ca, de exemplu, din imnurile jertfei de Sabat.

Predicatul divinitatii Sy 10Tog, care functioneaza mai ales in textele vechi adesea
ca echivalent al lui 7799, il determini pe Filon din Alexandria si se declare impo-
triva presupunerii ci ar mai putea exista inci un non-preainalt cici, potrivit
eruditului alexandrin, Dumnezeu este unul si nu exista altul in afard de el®. Ald
autori, atat din sfera traditiei grecesti, cat si din cea a traditiei aramaice, sunt mai
putin rezervati®,

2.2. Dumnezeu i actiunile Sale

Incepand cu secolul al saselea i.Hr., atat in lumea greaci, cat si in cea iudaici existd
eforturi de a supune discursurile traditionale referitoare la Dumnezeu unei epuriri,
proces care se realizeazd intr-o manierd asemandtoare. Nu cred ci existd o depen-
denti spirituala si literard intre cele doud spatii. In lumea greceascd, aceastd orientare
citre Inceputurile criticii istorice $i morale a miturilor de la Xenofan, Heraclit i
Pindar3! devine vizibild la Platon. In critica pe care i-o aduce lui Homer, acesta din
urmi formuleazi doui axiome fundamentale: 1. Dumnezeu este bun si el este sursa
primard a binelui, nu a raului; 2. Dumnezeu este imuabil si el nu ii poate dezamagi

%5 OrMan 1; EpAtist 185; 3Bar 1,3; ParJer 1,5;9,6; TestAbr A 8,3; 15,12.

26 Ps. 45:7; 47:8; 83:1; Sof. 2:9.

2" Dogniez, Le Dien des armées, p. 31.

28 Reinhard Feldmeier, ,,Der Hichste”. Das Gottespradikat Hypsistos in der paganen Religiositit, in
der Septuaginta und im Inkanischen Doppelwerk, in Die Septuaginta — Text, Wirkung, Rezeption (ed.
Wolfgang Kraus/ Siegftied Kreuzer; WUNT 325; Tubingen, Moht Siebeck 2014), p. 544—
558. Predicatul apare uneori in Pentatench si in Profeti, se intensificd in Psalwi, in Cartea
ingelepciunii lui Iisus Sirab s11n ambele versiunii ale cdrtii lui Daniel.

2 Philo, LegAll 111 82; vezi Feldmeier, ,,Der Hochste”, p. 551.

30 Feldmeier, Der Hdchste, p. 550f. se referd la losif §i Aseneth, Testamentul lui Avraam,
Testamentele celor 12 patriarhi, dar si la textele aramaice de la Qumran si la Cartea a patra
a Ezrei (Altissimus). Din Qumran v. 1Q20 XXI 20; 11Q05 XVIII 6; Q246 11 1, la fel si
pentru predicatul ,,puternic” 8Q05 I 1.

31 Xenophanes, Frgm. 1 (Diels/ Kranz 128); Heraklit, Frm. 42 (Diels/ Kranz 160); Pindar,
Ol 1,28.
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pe oameni®. In lumea iudaicd, aceastd orientare devine vizibild prin aceea ci, la fel
ca si inainte, urmand traditia, se poate vorbi despre mania lui Dumnezeu, dar se Incearca
o retinere fatd de orice impresie de vointa arbitrard din partea lui Dumnezeu.

Astfel, in privinta recensimantului poruncit de David, autorul Paralipomenelor
vrea sd atenueze banuiala potrivit careia David ar fi fost mai Intai instigat la aceasta,
pentru a fi apoi pedepsit, si de aceea opereazd modificdri fatd de original®3. Nici
judecata asupra fiecdrui rege in parte, ca si asupra Intregului Israel, nu se va mai
efectua fard o avertizare prealabild. Autorul Paralipomenelor introduce fatd de textul
original cativa profeti®, al caror mesaj poate fi rezumat astfel: schimbarea gandului
ar putea Impiedica sa trebuiascd sd se pund in practicd judecata pe care Dumnezeu a
anuntat-o%. Chipul lui Dumnezeu prezinta in Paralipomene o oarecare asprime, dar
nu si vointd arbitrara.

Unii traducitori ai Septuagintei evitd si ei si-i atribuie lui Dumnezeu un mod de a
actiona arbitrar. Acest fapt incepe deja cu Fac. 4:4 5. urm. Aceeasi expresie 17
(‘jertfd’) este redatd prin Buoia cand vine vorba de jertfa lui Cain, dar prin d@pov
cand se referd la jertfa lui Abel. Abel a adus jertfa cea pretioasd. Aici se incadreazi,
de asemenea, §i tema impietririi inimii lui Dumnezeu. In relatarea chemirii lui Isaia
(6:9 5. urm.)%, Septuaginta a modificat atat de mult, incait Dumnezeu nu le mai di
profetilor sarcina de a avea o inima impietritd, ci constatd impietrirea deja existenta.
Eusebiu din Cezateea si Chiril din Alexandria au comentat deja acest aspect In acest
fel, iar Ieronim a indicat explicit diferenta dintre textul ebraic si cel grecesc?.
Septuaginta se apropie aici de determindrile Tore/ si este in acord cu literatura
existentd, cdci In Deut. 30:11-16, Sir. 15:11-20 (si mai tarziu in PsSal 9:4) libertatea
de optiune a omului este presupusi, la fel ca, mai tirziu, in 4Esra 7:118-131. Dupa
conceptia grupului de la Qumran, israclitul® are, de asemenea, o vointd liberd in
»legamantul unirii”, adicd sa intre in grupul de la Qumran §i sd nu mai continue cu
impietrirea inimii sale®.

32 Platon, De republica, 378a — 383e.

33 1Paral. 21:1, diferit de 2Sam. 24:1.

3 Samaia (2Paral. 12:5), Azarias (2Paral. 15:1), Anani (2Paral. 16:7), Eliezer (2Paral. 20:37),
Sachatja ben Jujada (2Paral. 24:20-22).

% Cf. deja 2Reg. 17:7.23.

36 Filon din Alexandria, Quaestiones in Genesim 1 62. V. Suzanne Daniel, Recherches sur le
Vocabulaire dn Culte dans la Septante (Ftudes et commentaires 61; Paris, Librairie C.
Klincksieck, 1966), p. 120.

37 Eusebiu din Cezareea, Is. 42, GCS 58, 42; Chiril din Alexandria, in Is., PG 70, 185 B —
188 A; Ieronim, in Is. III, CC.SL 73, 91.

3 In reproducerea povestii Exodului se spune de mai multe ori in 4Q422 ci Dumnezeu a
impietrit inima lui Faraon, pentru a nu-i lisa pe israeliti sd plece (4Q422 B10b,9; B10d,3;
Frgm. 10,d,7.11). Declaratia nu se referd, insd, la israelii.

¥ 1a 1QS 1,1-6; CD 11,25 5. urm.; 4QQ258 Frgm. 1i 4. In 1QS V 4-6 citim: ,,Nimeni (insd) sd
nu meargi In incdpatanarea impietririi sale pana acolo incat si-si Insele inima, ochii sai i
ideca fiintei sale, mai degraba si micsoreze in uniune (= grupul de la Qumran) tiierea
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Dimpotrivia, traducdtorul Geneges nu a schimbat nimic la Fac. 22:1 in intrebarea
referitoare la cine si de ce a cerut legarea lui Isaac. Cu privire la acest aspect existd
diferite tendinte in iudaismul antic. In Jub 17,164, ca si in 4Q225, Mastema, adica
diavolul, este cel care ii propune lui Dumnezeu testul legirii lui Isaac. Septuaginta
mentine in acest context, la fel cu Targum-urile, paternitatea lui Dumnezeu pentru
testarea lui Avraam. O privire asupra literaturii greco-romane*! si asupra comen-
tariului la Fac. 22 al lui Filon din Alexandriat? ne aratd ci, odinioard, cererea de a
merge la moarte nu era simtiti ca neobisnuitd. Literatura iudaicd antici vede in
supunerea lui Avraam fatd de cererea divind dovada neclintirii sale in credinta.
1Mac. 2:52 reprezinta cea mai scurta justificare cu privire la ratiunile pentru care
traducdtorul Septuagintei nu a trebuit si opereze modificari.

La fel ca autotii Paralipomenclor, traducitorii Septuagintei nu au respins ideea ci
Dumnezeu ii amenintd cu judecata pe pacdtosi. Mania este ceva diferit de vointa
arbitrard. De altfel, loan Gura-de-Aur a constatat deja cd Dumnezeu anunta
pedepsele, pentru a nu mai fi nevoit si le implineascd, dacd oamenii se lasd avertizati
si se intorc la El*. Pasajul din Iona 3:10 este edificator in acest sens*. Dacd
Dumnezeu este considerat uneori in Septuaginta drept educator al Israelului, acest
fapt poate avea aceleagi implicatii*’. Aceasta idee apare nu numai in Septuaginta, ci $i
in 2Mac. 6:12, precum si in PsSal 8:29.

2.3. Problema antropomorfismelor

In traditia greceascd pigini, receptarea critici a lui Homer incepe cu critica antro-
pomortfismelor ficutd de Xenofan*, care nu rezultd din simplu ateism, ci dintr-o
conceptie pur spirituald despre zei®. In iudaismul precrestin existi tendinte
comparabile. Datoritd unicititii lui Dumnezeu, nu se pune problema unei conduite
necorespunzitoare din partea zeilor, asa cum apare la Homer. Mai greu este in

imprejur §i cerbicia, pentru a pune temelie adevirului pentru Israel, pentru o uniune a
legamantului vesniciei”.

40V, Jacques T.A.G.M. van Ruiten, Abrabam in the Book of Jubilees. The Rewriting of Genesis
11:26-25:10 in the Book of Jubilees 11:14-23:8 (JS].S 161; Leiden/ Boston, Brill, 2012),
p- 209-212.

4 V. Polybius 38,7 s. urm., 20; Cicero, De finibus bonorum et malorum 2,66; Livius 7,6.4;
10,28.13-18 si passim.

42 Filon, De Abramo 178-183.

4 Johannes Chrysostomus, I #llud Isaiae, Ego Dominns Deus feci lumen etc. 6, PG 56, 151. Cf.
Hieronymus, In Am. 1 3,3—8, CC.SL 706, 248: Qui autempraedicit, non vultpunire peccantes.

# Theodoret Cyrus, In Jonam, PG 81, 1736 C.

* V. Hieronymus, In Hos. 5.3, CC.SL 75, 51-2: Ego sum magister nester, immoeruditor, qui
emendarecupiam, non punire; et saluare, non perdere.

46 Xenofan, Frgm. B 15 5. urm. (Diels/ Kranz 128).

47 Wolfgang Rod, Die Philosophie der Antike, vol. 1: VVon Thales bis Demokrit (Minchen, Beck,
21998), p. 83.
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secolul al IIl-lea 1Hr., cand textele biblice vorbesc despre fata lui Dumnezeu,
despre ochii lui, despre guri, maini si chiar despre nasul siu. Exegetul evreu Aristobul
atrage atentia cd acest fapt nu trebuie inteles literal, caci despre Dumnezeu trebuie sa
se vorbeascd Intr-o manierd adecvatd, nu fabuloasd; de aceea, exegetul pretinde ca
aceste expresii sa fie interpretate la modul alegoric. Expresia ,,mana lui Dumnezeu”
simbolizeazd puterea cu care El lucreaza*. Filon din Alexandria poate justifica
expresiile antropomorfice din Biblie prin ideea ca Biblia se adapteaza capacitatii de
intelegere a oamenilor simpli®, dar desdvarseste ulterior interpretarea alegoricd, asa
cum se obisnuia In vechea exegeza crestind.

In interiorul literaturii iudaice antice se constati ca, incd din Paralipomene,
referirea verbald la ochii si la urechile lui Dumnezeu se limiteaza in esentd la
rugiciuni si la redarea directd a discursului lui Dumnezeu®. In Paralipomena se
vorbeste despre ,,gura” lui Dumnezeu atunci cand este vorba despre discursul direct
al lui Dumnezeu, chiar dacd perspectiva nardrii este cea auctoriald. Insusi faraonul
Neco poate fi vocea lui Dumnezeu (2Cron. 35:22)51.

In Septuaginta se constati o abordare diferitd. Existd diferente in ceea ce priveste
nasul. Conceptul AR nu este redat niciodatd in Septuaginta prin pukTrip atunci cand
este votba despre Dumnezeu, ci prin épyr|, ca, de exemplu, In Num. 12:9 si,
dependent, probabil, de acest loc, in Is. 65:5 LXX. Nici aceastd retrangarc a
concretetei corporale nu este o caracteristicd a Sepruagintei. In scrierile de la Qumran
nu mai apare termenul-cheie 7as cu referire la Dumnezeu. Functia nasului, mirositul,
s-a pastrat in Fac. 8:2 LXX: ,,S1 Dumnezeu a mirosit mireasma”. Siin Lev. 3:11 este
inclusd expresia dopr e0wdiag>?. Reprezentiri asemanitoare se intdlnesc de mai
multe oti in Cartea Jubileclor $i in textele de la Qumran®. Traducerile biblice
aramaico-iudaice, Targum-urile, merg in aceastd privinta mai departe decat Seprunaginta
si textele de la Qumran. Dupa pirerea lui Christian Eberhart, acestea evita complet
motivul ,,miresmei de linistire pentru Jahwe>4.

4 Aristobul, la Eusebiu din Cezareea, Praeparatio Evangelica 8,10,3.

49 Filon, Immut. 64; v. Filon, De somniis 1 236f.

50 2Paral. 6:15.20; 7:15.

51 Traducitorul pasajului 1Esdr. 1:26 merge prea departe cu aceastd idee. El formuleaza
astfel: ,,El nu a fost atent la cuvintele din gura Domnului, rostite de profetul Ieremia”.

52 In 4QLevb apar variantele dop[nv] edwdiog (Patrick W. Skehan/ Eugene Ulrich/ Judith E.
Sanderson (ed.), Qumran Cave 4 1V": Palaco-Hebrew and Greek Biblical Manuscripts (DJD 9;
Oxford, Clarendon, 1992), p. 170.

53 Jub 6,4; 21,9; 1TQM 11 5, 11Q05 XVIII 10.

54 Christian Eberhart, Beobachtungen zu Opfer, Kult und Siibne in der Septuaginta, in Die Septnaginta
— Text, Wirkung, Rezeption (ed. Wolfgang Kraus/ Siegfried Kreuzer; WUNT 325;
Tibingen, Mohr Siebeck, 2014), p. 297-314 (304 5. urm.).
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In iudaism este singular faptul cd la Amos 6:8 se vorbeste despre wo1 lui
Dumnezeu, pe care Septuaginta a modificat-o in ka®” EauTod>. Si motivul ,,atingerii
lui Dumnezeu” s-a schimbat in Zah. 2:125°.

De altfel, traducatorii Septuagintei nu au tratat substantial fiecare antropomorfism.
Nu vreau sd vad in aceasta o inconsecventa. Cand nu ne putem decide in privinta
unei dileme, trebuie si cantirim dacd alternativa pentru care optim este intr-adevar
cea corectd. Cred ci in Septuaginta, de cele mai multe ori, nu antropomorfismul a
fost problema, ci intrebarea ,,Ce scend isi putea imagina un povestitor?”.

Formularea legatd de wrechile lui Dumnezeu a fost pistratd in comunicarea
directa, ca in Num. 14:28. Constructia problematicd a fost insa eliminatd din TgQnq
la Num. 14:28%. In interpretarea de la Qumran, expresia despre urechile lui
Dumnezeu apare numai de doua ori in limbajul rugaciunilor, la 11Q05 XXIV 4, in
constructia ,,apleacd-ti urechea”, si la 4Q434 Frgm 1.2, in cantarea de lauda el si-a
deschis ochii citre cel cdzut, a ascultat strigatul orfanilor si si-a aplecat urechea
sa””>8, Traditia iudaica nu este, asadar, complet unitard in aceastd privinti.

Vorbirea despre ochii lui Dumnezeu se intalneste in literatura de la Qumran,
uneori in redarea expresiilor aga-numite deuteronomice®’, alteori In limbajul rugi-
ciunilor. Acest fapt poate insemna cd ochiul lui Dumnezeu vegheazd ocrotitor
asupra celui ce se roagi, mai cu seamd asupra celui smerit®, ori asupra celui bun sau
peste intregul Israel®!. Prin contrast, expresia ,,ochii lui Dumnezeu” este complet
absentd din Psalmii lui Solomon.

Gura lui Dumnezeu nu este mentionati frecvent in literatura qumraniand.
Textele sunt pastrate adesea doar foarte fragmentar. Uneori, expresia ,gura lui
Dumnezeu” se referd la adevirul lui Dumnezeu, ciruia omul trebuie si i se confor-
meze®? si pe care ,traddtorii $i omul minciunii” nu l-au respectat, ,,cici ei nu au
ascultat cuvintele vestitorului dreptitii din gura lui Dumnezeu”®. Referirea la gura
lui Dumnezeu serveste aici la exprimarea in cuvinte a cererilor proprii grupului de la

55 Aaron Schart, The Jewish and the Christian Greek 1V ersions of Amos, in Septnagint Research. Issues
and Challenges in the Study of the Greek Jewish Scriptures (ed. Wolfgang Kraus/ R. Glenn
Wooden; SBL.SCS 53, Atlanta, Society of Biblical Literature, 2006), p. 157177 (165).

56 Mario Cimosa, Observations on the Greek Translation of the Book of Zechariah, in IX Congress of
the International Organigation for Septuagint and Cognate Studies Cambridge 1995 (ed. Bernard A.
Taylor; SBL.SCS 45, Atlanta, GA, Scholars Press, 1997), p. 91-108 (96-97).

57 Bernard Grossteld, The Targum Ongelos to Leviticns and The Targum Ongelos to Numbers
Translated, with Apparatus, and Notes (The Aramaic Bible 8; Wilmington, M. Glazier, 1988),
p. 108.

38 Neclar este in 4Q413 Frgm. 1b,3.

% ... binele in ochii tai”: 1QH IV 23; VIII 18; ,,rdul in ochii tdi*: 1QH V 18; v. si 4Q390
Frgm. 1,4.9.

% Primele 1QH X 31; ultimele 4Q434 Frg. 112 5. urm.

61 Primele 11Q05 XVIII 14; ultimele 4Q3069 Frg. 1 ii 3.

02 1QH XXII 9 5. urm.; 1QS IX 25.

03 1QpHab IT 1-3.
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Qumran. in literatura apocaliptici nu am gisit sintagma ,,gura lui Dumnezeu”, cel
putin nu in Enoh, TestMos, syrBar si 4Ezra. In TgPs 18,9, constructia este, de
asemenea, evitatd. Acolo se spune: ,,be sent his anger like a burning fire that consumes
before him; his rebuke burns at his utterance like coals of fird”. In Targum-al Ongelos,
formula ,,gura lui Dumnezeu” este in general evitata®. In Num. 12:9, in Targum
Ongelos se spune: ,,As one speaks to another speaker, I converse with him”.

24. intrebuin;area metaforelor pentru reprezentarea lui Dumnezeu

Textele rugiciunilor din psalmii iudaici dispun de o bogitie metaforicd pentru
reprezentarea lui Dumnezeu. Metaforele obiectuale il aratd ca stincd, soare si scut,
metaforele abstracte il infatiseazd ca refugin $i ca cetate stabild, iar in metaforele
personale apare ca rege, judecdtor, salvator, pdrinte, pdstor. Dacd avem in vedere ruga-
ciunile din Ciartile Paralipomenelor®®, constatdm ca aici nu mal apare nicio meta-
forizare. In cartea Baruch, poate fi mentionat doar versetul 3:12, controversat din
punct de vedere critico-literar, in care apare metafora sgvorul intelepcinnii. Prin
urmare, nu este de mirare faptul ci in Septuaginta metaforizarea a fost redusi, mai
ales cand este vorba despre metaforele obiectuale. Decisiv in acest sens este simtul
realitatii. In cazul stancii, al scutnlni §1 al altor elemente, se cere o corecturi teologica:
Dumnezeu nu este soarele, nici médcar metaforic, cici el a creat soarele. Dimpotrivi,
metaforele abstracte si cele personale au rimas mai degrabd nealterate in Septuaginta.

Nici in literatura contemporand Septuagintes, nici in cea care i-a urmat nu mai
existd aproape deloc metafore obiectuale. Pentru metaforele stincd, refugiu si cetate
existd in textele de la Qumran doud atestdri®’, cu cate o singurd ocurentd, in timp ce
metafora soarelui nu apare deloc. Lor nu ar trebui sd li se Inchine rugiciuni, asa cum
se subliniazd in 11QT 19/20 LV, 18, in paralel cu Deut. 17:3. Nici notiunea seuf nu
mai este intrebuintati metaforic ca apreciere a divinititii, in textele de la Qumran.
Din unele cirti cu continut apocaliptic, anume din versiunea etiopiand la Enoh, in
Testamentul lui Moise, In versiunea siriaca a lui Baruh si din Cartea a IV-a a lui Ezra,
asemenea metafore obiectuale lipsesc de tot. Prin reducerea metaforelor obiectuale,
Septnaginta se aliturd unei tendinge care se observi si In literatura iudaicd anticd din
aceeasi perioadd.

Situatia metaforelor abstracte este diferitd: tocmai in Psalwi si in Septuaginta meta-
forizarea este frecventd. Un exemplu e suficient. In Ps. 17:3 se intalnesc kaTaguyr,
puoTHg, Ponddc, dmepaomoTig, kKépag owTnpioag pov. Aceste concepte abstracte,

4 Bernard Grossfeld, The Targum Ongelos to Genesis Translated, with a Critical Introduction,
Apparatus, and Notes (The Aramaic Bible 6; Wilmington, M. Glazier, 1988), p. 19.

9 Bernard Grossfeld, The Targum Ongelos to Leviticus and the TargumOngelos to Numbers (The
Aramaic Bible 8; Wilmington, M. Glazier, 1988), p. 104.

66 1Paral. 16:8-36; 17:16-27; 29:10-19; 2Paral. 6:14—42.

67 1QH XVII 29; 4QQ381 Frgm 24,7.
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necunoscute ca epicleze nicdieri In religia greceascd®, sunt folosite si in literatura
iudaici timpurie ca ceva de la sine inteles. Termenii xataguyn, EAmc,
OTMEPOOTILOTYG, OwTHPE $i AVTIARUTTWP tevin mereu In Psalmii lui Solomon (PsSal
16:4)%.

Metaforele personale, chiar si cele referitoare la credinciosi ca atare, se pastreaza
in Septuaginta, asa cum intalnim si in Sit. 51:1-3 (rege, cavaler, protector, ajutor). In
literatura iudaicd mai tarzie, asemenea metafore pot fi partial reduse sau reinterpre-
tate prin comentarii, dacd ele nu exprimd superioritatea lui Dumnezeu. Metafora
pdstorulut, pastratd in Septuaginta (Ps. 22:1), este asociatd In literatura post-septuagintald
tie ca la Filon, in ciuda chemdrii din Ps. 22, nu numai cu fiecare credincios in parte,
ci cu guvernarea divind, ca forma de protejare a lumii, fie ca in Targum (Ps. 23), cu
legitura dintre Dumnezeu si Israel din perioada raticirii prin desert’?. in TgPs 80,2,
in locul cuvintelor ,,Tu, pistor al lui Israel, ascultd, cel ce 1l piazesti pe losif ca pe
0i”, apare formularea ,Listen, O Governor of Israel, you who lead the ark of
Joseph like a flock!” (= Ascultd, guvernator al Israelului, tu, care conduci chivotul
lui Tosif ca pe o turmd)72. In textele de la Qumran metafora pastorului nu se referd
la oameni, cu exceptia fragmentului 1Q34 Frg. 3 ii 8. In orice caz, starea proasti in
care s-a pastrat textul nu permite evaludri mai precise in legitura cu intrebuintarea
metaforelor. Din nou trebuie si constatatim o deconstructie analogica.

In cazul metaforei fatilui, tendinta nu este tocmai unitari. Metafora a fost in
repetate randuri extinsd la formularea matrp mavTwv’, de exemplu in Testamentul
lui Moise (TestMos 4,2) sau la Iosephus Flavius. Se accentueazi aspectul dominatiei
lui Dumnezeu asupra lumii, in timp ce se diminueaza aspectul grijii fata de lume. in
Qumran, lucrurile stau diferit. Pe de o parte, metafora il desemneazd aici pe
Dumnezeu ca pirinte al intregului Israel, ca in Cartea Jubileelor’, pe de altd parte, il
arati ca pdrinte al celor smeriti, dar apare §i in rugiciunile individuale ale

68 Eberhard Bons, Die Rede von Gott in den Psalmen™==, in: idem, Textkritik und Textgeschichte.
Studien zur Septuaginta und zum  bebriischen Alten Testament (FAT 93; Tibingen, Mohr
Siebeck, 2014), p. 31-50 (46).

0 korauyn (PsSal 5,2; 15,1), éAmig (PsSal 5,11; 15,1); dmepaomiotric (PsSal 7,7); owtrip kol
AvTiaunTwp (PsSal 16,4).

70 Filon, agt. 50.

I Domnul este cel care a hranit poporul sdu in desert.

2 David M. Stec, The Targum of Psalms, Translated, with a Critical Introduction, Apparatus, and
Notes (The Aramaic Bible 16; London/ New York, M. Glaziet, 2004), p. 156.

73 La losephus (e.g. Ant. I 230; 1T 252; IV 262), v. Mladen Popovié, God the Father in Flavins
Josephus, in The Divine Father. Religious and Philosophical Concepts of Divine Parenthood in
Abntiguity (ed. Felix Albrecht/ Reinhard Feldmeier; Themes in Biblical Natrative 18;
Leiden/ Boston, Brill, 2014), p. 181-197.

" V. Jacques van Ruiten, Divine Sonship in the Book of Jubilees, in The Divine Father. Religions and
Philosophical Concepts of Divine Parenthood in Antiguity (ed. Felix Albrecht/ Reinhatd
Feldmeiet; Themes in Biblical Narrative 18; Leiden/ Boston, Brill, 2014), p. 85-105, cu
trimitere la Jub 1,24; 2,19; 19,29, unde prin Iacov se intelege in general Israel.
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credinciosilor — in rugiciunea de cerere 4Q372 1 167° si in cea de multumire 4Q460,
916, precum si in Sir 23,1.4.

3. Reprezentarea figurilor biblice

In Paralipomene sunt deja vizibile tendintele de a evidentia otientarea citre Tora in
cazul figurilor pozitive ale istoriei israelite postmozaice si de a sublinia compor-
tamentul impropriu in cazul celor negative’. Si autorul Cargii ingelepciunii lui Iisus
Sirah reliefeaza iIn anumite locuri credinta personajelor pozitive in Dumnezeul lui
Israel, ceea ce inseamnd, practic, in Legea Lui. El apreciazi judecitorii in general ca
fiind oameni ,,a cdror inimd nu a cultivat desfraul si care nu s-au indepirtat de la
Domnul” (Sir. 46:11[13]). Dintre regii Regatului de Nord il numeste numai pe
Ieroboam I (Sir. 48:23), dintre cei ai Regatului de Sud, pe David, pe Solomon (cu o
evaluare criticd a sfarsitului vietii sale), pe Ezechia si pe losia. Ei sunt acei regi pe
care autorul Carfilor Regilor i-a apreciat deja ca fiind foarte buni (cu exceptia lui
Solomon). In Septuaginta, fenomenul apare intr-o forma inteligibild in acele parti ale
traducerii care urmeazd Pentateuhul. Unele dintre modificdrile numite In continuare
pot fi urmarite deja in campul traditiei ebraice. Voi explica aceste tendinte la losua,
Samuel, Saul, David si la Profeti.

3.1. Iosua

In Paralipomene, Tosua este mentionat pe scurt in 1Cron. 7:27. In Septnaginta se
constatd mici modificari ale imaginii lui Iosua fatd de originalul ebraic. losua nu
este considerat fiu al lui Nun — numele unei zeitdti egiptene este nepotrivit ca
nume patronimic pentru un urmas al lui Moise —, ci fiu al lui Navi (los. 1:1 LXX);
e posibil ca M1 sd fi fost deja modificat in M1 In ebraicd. Mai mult, Iosua constru-
ieste pe muntele Gaibal un altar de sacrificiu din pietre necioplite”. In final, este
considerat ,,stint” (Ios. 24:9 LXX), ceea ce explicd alegerea sa de citre Dumnezeu.
In textele de la Qumran, Iosua este, fireste, prezent ca urmas al lui Moise’8. Mai
importanta este stilizarea din 4Q175,21, acolo unde enuntul incepe prin cuvintele:
,,in momentul in care Tosua a incetat si mai cante si sd mai laude cu imnurile
sale...” — cel putin un astfel de psalm a fost pus pe seama lui, anume in 4Q379.

75 V. integral Lutz Doering, God as Father in Texts from Qumran, in The Divine Father. Religious
and Philosophical Concepts of Divine Parenthood in Antiguity (ed. Felix Albrecht/ Reinhard
Feldmeier; Themes in Biblical Narrative 18; Leiden/ Boston: Brill, 2014), 107-135.

76 Isaac Kalimi, Zur Geschichtsschreibung des Chronisten. Literarisch-historiographische Abweichungen
der Chronif von ibren Paralleltexcten in den Sammuel- und Konigsbiichern (Beihefte zur Zeitschrift
fur die Alttestamentliche Wissenschaft, 226; Betlin/ New York, de Gruyter, 1995), p. 128.

77 Tos. MT = Tos. 9:2a-b XX, v. Deut. 27:5 s. urm.

BCDV 4;1Q22112; 4QQ378 Frgm. 22 1.
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3.2. Samuel

In Paralipomene, Samuel este configurat ca urmas al lui Levi, pentru ca astfel serviciul
sau preotesc in Silo sd ramana fard pati’. 1Cron. 18:17 corecteazd 2Sam. 8:18 MT
astfel: fiii lui David nu mai sunt preoti (ca non-aronizi, nici nu ar fi avut voie aga
ceva), ci ,,primii de partea regelui”®. lisus Sirah spune despre Samuel ci si-a iniltat
vocea din padmant ,,pentru a acoperi printr-o profetie farddelegea poporului” (Sir.
46:20[23]; In povestirea precedentd, 1Sam. 28, singurul vinovat e Saul). Un alt
indiciu al centririi pe Tora este faptul cid Samuel s-a adresat comunitdtii lui Israel
dupi vépog kupiovu.

in traditia iudaica, si parintii lui Samuel, Elkana si Ana, cunosc o oarecare stili-
zare. Ei (1Reg. 1:25) jertfesc corect (v. Lev. 23:9-21), interpretarea Intilnindu-se si
in 4Q51. Samuel insusi este reliefat ca Nazireu dupa Num. 6:3 (1Reg. 1:11). in
1Sam. 2:18 se sugereazd cd Samuel este preot. Septuaginta nu merge atit de departe
incat sd adapteze originile sale la imprejurdrile cerute (v. s#pra). Dar Bethel, Gilgal si
Mizpa devin probabil sanctuare (1Reg. 7:16). Samuel jertfeste corect (1Reg. 9:24).
El nu jertfeste partea grasd de la coada animalului, care se foloseste numai ca jertfd
de multumire si pentru absolvirea de vina (Lev. 3:9; 7:3).

In cadrul screrilor de la Qumran, la 4Q160, se giseste o abordare noud a
materiei cuprinse in prima Carte a lui Samuel, care implica si infitisarea lui Samuel.
Textul s-a pdstrat insd fragmentar, astfel ci nu permite o corelare cu datele din
Paralipomene sau cu Septuaginta. 4Q160 demonstreaza insd ca figura lui Samuel trezea
in continuare interes.

3.3. Saul

In Paralipomene, moartea lui Saul este explicatd prin ,lipsa de credintd” fagi de
Dumnezeu si, in plus, prin intrebarea adresatd ghicitoarei de la Aen-Dor (cf. 1Sam.
28; 1Cron. 10:13) aprecierea este intdriti. Pind si in alegerea verbelor %Rw si w17,
reperul dominant este Deut. 18:9—1281. In Septuaginta, Saul nu este infitisat nici
pozitiv, nici negativ. Mai important este cd mai tirziu se dezvolta o imagine a lui
care nu este doar negativi. In 4Q252 Frgm. 1 iv 2 se relateaza fird o apreciere
negativd cd Saul l-a ucis pe adversarul Amalec. Fapta lui Saul este evaluati ca
implinite a Deut. 25:19, fird ca supunerea incompletd din 1Sam. 15 si fie
mentionatd. Numai in acest fel este de inteles faptul ci parintii celui mai mare
apostol crestin dintre non-iudei i-au dat fiului lor acest nume.

7 1Paral. 6:7-13; 18-23; v. Kalimi 1995, p. 138.

80 Kalimi 1995, p. 139.

81 Si farddelegea lui Manase este descrisi In amanunt, conform Deut. 18:9-12: el pazeste
necromantii si ghicitorii (2Paral. 33:2.6). V. Kalimi 1995, p. 117.
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3.4. David

Stilizarea lui David incepe deja in Paralipomene. Dupi o victorie asupra filistenilor,
David nu mai permite preluarea idolilor, ci ii arde conform prescriptiei din Deut.
7:25 (1Cron. 14:12). El este considerat un model de supunere fata de Lege (2Cron.
7:17), trasiturile negative ale imaginii sale fiind eliminate (afacerea Batseba, revolta
lui Absalom). In Cron. 17:16 XX, David este Infitisat ca fiind ,,iubit” de Dumnezeu;
cternitatea dinastiei lui este accentuati. In plus, el este vizut ca cel care a stabilit
randuielile cultului in templu. In 1Cron. 21:8 XX nu mai este vorba despre ,,vina”
lui David, ci despre ,rdutatea” sa, care reprezintd o despovirate (kak{o inseamni
mai pufin o atitudine internd, cat mai ales rezultatul unei actiuni externe).

In Cartea Intelepcinnii lni Tisus Sirah se relateazi despre victoria lui David impottiva
lui Goliat, victorie pentru care Dumnezeu i-a intdrit mainile, ca raspuns la recunos-
tinta lui fagd de Dumnezeu si la actiunea sa in legdturd cu rinduiala cultului divin.
Indatorarea sa fata de Batseba si Urie este consemnati ca ,,iertata” pe baza 2Sam.
12:13 (Sir. 47:11[13]), intamplarea nefiind povestitd in detaliu.

In Septuaginta, la portretizarea lui David, se evitd ideea ci in casa lui pot exista
terafimi (1Sam. 19:13.16), de aceea cuvantul este inlocuit prin kevoTddia ‘sarcofage
pentru mumii’. Pe lista cu numele eroilor lui David primul este IeofaoA (2Reg. 23:8
Ant). Textul masoretic si recenzia kazge au eliminat componenta BaoA a numelui.

In scrierile de la Qumran, David este amintit o singurd data In 11Q05 XXVII
2-11, ca intelept si ca autor al psalmilor. El a scris cantece®? pentru toate zilele din
an, mai ales 52 de imnuri pentru jertfa Sabatului, respectiv cantece pentru inceputul
lunii — toate cu ajutorul harului profetiei, care i-a fost druit de catre Preainaltul. In
4Q397, Frgm. 14-21, 10, Psalmilor lui David le este atribuit acelasi prestigiu de care
se bucurd Tora si Carule Profetilor. David este considerat un ,,om plin de har”
(4Q398 Frgm. 14 ii 1). In 1QM XI, 2 se subliniaza faptul ci el a avut incredere in
Dumnezeu cand l-a invins pe Goliat si nu a primit sulita sau sabia — ideea teologica
centrald in 1Sam. 17:45. Uciderea sangeroasi a lui Urie formeazi incd obiectul
amintirii in CD V 5 §1 4Q398 Frgm. 14 1i 2.

In 1Mac. 2:57 este liudati in general evlavia lui David. El este plasat in randul
modelelor care ar trebui sd incurajeze interesul plin de zel pentru Tora.

3.5. Autoritatea profetilor

In Paralipomene sunt mentionati Isaia si, spre deosebire de Cartile Regilor, profetul
Ieremia, dar nu si Ezechiel §i niciunul dintre cei aga-numiti doisprezece profeti
minori. imaginea profetilor din Cdrgile Paralipomenelor se poate observa cel mai bine,
asa cum am mentionat mai devreme, acolo unde autorul introduce noi figuri de
profeti. Acestia avertizeazd asupra comportamentului gresit si indeamni la reflectie.

82 In 4Q177 I 7; XI 7 Ps .11 si Ps. 6, ca si Ps. 82,1 din 11Q13 II 10 ii sunt atribuig lui
David.
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In Cartea intelepeinnii lni Tisus Sirah sunt considerati profeti Samuel, Nathan, Ilie,
Elisei, Isaia, Ieremia, Ezechiel si grupul aga-numitilor profeti minori. Lista confirma
succesiunea din Torg, din cartile istorice si din cirtile profetilor, ca scrieri repre-
zentative pentru crearea identitatii Israelului.

Intr-o directie similard conduc mai multe schimbari operate in Sepunaginta, in ceea
ce priveste autoritatea profetilor. Traducitorii accentueazd ideea cd profetii anuntd
cuvantul lui Dumnezeu §i nu propriile cuvinte. O astfel de imputernicire are loc in
Amos 5:183; Sof. 3:16a%%; Ter. 1:185; 45:2786; Tez. 12:787. In traducerea Paralipomenelor
apar si profetii proveniti din randul vizionarilor¥, pe care traducitorul 1i adauga
pentru a intregi tabloul profetilor. Schimbarile corespunzitoare pot fi urmarite deja
in campul traditiei ebraice; Septuaginta este aici probabil un text-martor, dar nu
initiatoare a unui proces. Acest fapt corespunde situatiei din secolul al 1I-lea 1.Hr.,
cind profetii erau vizuti ca vestitori ai pocdintei. Acest lucru il indicd deja
denumirea frecventa de ,,slujitori ai Domnului” dati profetilor in literatura iudaica a
secolului la II-lea®.

4. Rezumat

Sfintenia lui Dumnezeu implica schimbdri care o accentueaza incid si mai puternic,
dar care urmdresc si evite impresia actiunii sale arbitrare. Uneori, sfintenia lui
Dumnezeu apare ca o categorie prioritard fata de sfintenia textelor. Pe de alti parte,
sfintenia textelor aflate in prezent tocmai in acele portiuni de traducere ale Septuagintei
care sunt puternic orientate spre limba sursa are prioritate fatd de tendinta remar-
cabild de a schimba afirmatiile despre Dumnezeu in asa fel incat sfintenia,
transcendenta $i bunatatea lui s rimana mai bine conservate.

Figurile biblice sunt prezentate progresiv, in functie de apropierea sau de distan-
tarea lor fatd de Tora lui Moise.

Scopul unei astfel de reconfiguriri literare §i reorganizdri a traditiei istorice
trebuie cutat in didactici: In cadrul educatiei religioase ar trebui si se incurajeze
imitarea modelelor caste si si se descurajaze modelele rele. Acest fapt indica

83 Adyog kupiou in loc de HaT8I.

84 Tn Sof. 3:16a 9N’ este activ, nu pasiv; kGplog trebuie completat, pentru a face afirmatia
mai clard (Kim, Text und Ubersetznng des griechischen Zephanjabuches, p. 165).

85 Stipp, Gottesbildfragen, p. 244: acest lucru se petrece deja In faza ebraici, contrar a ceea ce
spune Vonach, Jeremia, LXX.E, 2712, care vrea sa atribuie asta abia domeniului traditiei
grecesti.

86 Adyog kupiou in loc de 9a7.

87 In Tez. 12:7 apare ¢veTe{Aaré pot (Dumnezeu ca subiect activ) in loc de pasivul ,,mi-a fost
cerut”.

88 2Paral. 16:7.10; 19:2; 29:30; 35:15. Poate 1Sam. 9:9b este responsabil pentru: ,,Cei pe care
ii numim astizi profeti, i-am numit mai inainte vizionari”.

8 Bar 2:24; Dan 9:6; 1QS 1 3; 4Q166 11 5; 4Q390 Frgm. 21 5.
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sentimentul posibil al unei permanente amenintari a identitatii iudaice de catre
modul de viatd non-iudaic, amenintare resimtita in straturile conducitoare respon-
sabile cu educatia.
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