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Abstract: Habakkue has a fundamental message: the relationship between the oppressed
innocent and the oppressed guilty. In this broad context, the text in Hab. 2:4 is God’s
second answer to the questions posed by the prophet Habakkuk about YHWH’s way of
government. To the questions of the Hab. 1:2-4, the Lord responds with hopeful words:
the day of retribution will come (Hab. 2:2-4), whose synthesis is found in the Hab. 2:4,
text quoted in Rom. 1:17; Gal. 3:11 and Evr. 10:38.

In the current article, the text in Hab. 2:4b will be analyzed in the context of Masoretic
Text, in the LXX translation and in NT citations, emphasizing similarities and
differences, with particular attention to belief in oppression situations.

God’s response to the lamentation of the prophet fits the text into the rib literary genre,
whose dialogical nature is part either of the worship context, comprising lamentation
and demand, or of the legal context in which the unjust is entered into dialogue with the
one who can do justice. This dialogue involves an attitude of faith, a basic element in the
Hab. 2:4.

Keywords: Masoretic Text, Septuagint, Habakkuk, just, justice, justification, faith, hope,
Hab. 2:4, Rom. 1:17, Gal. 3:11, Evr. 10:38

Introducere: profetul santinela

Textul din Hab. 2:4 se insereazi in traditia profeticd, al cirei caracter propriu, bazat
pe Cuvantul lui Dumnezeu, il determini pe profet si se prezinte ca o santinela,
capabild s asculte raspunsul lui Dumnezeu si s il transmitd poporului. Profetul, in
numele poporului, 1i adreseazd unele intrebari lui Dumnezeu (Hab. 1:2-3), la care
pare cid nu primeste rispuns, cel putin nu imediat, ceea ce il conduce la
neintelegerea legii retributiei.

Dumnezeu i rispunde in modul siu si cind considerd El cd profetul este
pregitit pentru a intelege ceea ce vrea s ii spuna. Prin urmare, un prim raspuns se
giseste in Hab. 1:5-11, unde Dumnezeu se prezinti ca fiind cel ce conduce soarta
istoriei, chiar El permitiand caldeilor si intervina cu forta lor armati, consideratd un
instrument de purificare. Al doilea rdspuns se giseste in Hab. 2:1-4, unde este
evidentiata fidelitatea celui credincios in timp de crizd, in contrast cu nelegiuitul care
se va prabusi.

In acest context precis in care profetul indeplineste rolul de santineld este situat
celebrul pasaj din Hab. 2:4, formulat in termeni antitetici: drept-neleginit, text
prezentat dupa versiunile: Textu/ Masoretic (TM/WTT), Septnaginta (LXX/BNT) si
Novum Testamentum Graece Nestle-Aland 27%, 1898-1993).

* Antithetic relationship between right and unjust in Hab. 2-4.
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Textul din Hab. 2:4 va fi redat atat cu caracterele ebraice, cat si cu caracterele
transliterate (BHT — Transliterated Hebrew OT), pentru a fi citit mai usor.

Metoda diacronica se potriveste bine desfdsuririi acestui articol in care vom
analiza Hab. 2:4 dupd TM, tradus in mod liber de citre LXX, citat tot In mod liber
de Sfantul Paul in Gal. 3:11, Rom. 1:17 si de autorul Serisorii citre Evrei in Evr. 10:
38. Analiza semantica va fi de mare ajutor in intelegerea textului din Hab. 2:4 si al
interpretarii acestuia din partea traducerii LXX si a textelor neotestamentare
amintite.

Hab. 2:4 — text si context

Pentru a putea intelege mai bine ce vrea si ne spuni textul lui Hab. 2:4, ar fi bine sa
contextualizim acest verset (Dangl 2001, 131-148), deoarece este al doilea raspuns
al lui Dumnezeu la Intrebirile puse de Habacuc asupra modului lui YHWH de a
guverna. Noi vom aminti aici intrebdrile ,,pand cand?”, ,,de ce?”, din Hab. 1:2-3,
care, dupid interpretarea din Hab. 1:4, par s se refere la rdsturnarea relatiei dintre
drept $i neleginit, adica la lipsa dreptatii si a triumfului celui rdu (Spreafico 2002, 295),
dar in realitate se referd la perseverenta in a cere ajutor lui Dumnezeu.

Pani cind voi striga citre tine, §i tu nu vei asculta, voi striga la tine ,,Violenta!”, si tu
nu mantuiesti? De ce md faci si vid nelegiuire si tu privesti? Devastare si violenta
sunt inaintea mea, cearta si neintelegere se ridica. De aceea legea este fara putere si
judecata nu ajunge la implinire. Cici cel firadelege il incorseteazd pe cel drept si
judecata iese strambd (Hab. 1:2-4)1.

Lamentatia prezentd in Hab. 1:2-4, reluatd in Hab. 2:5-20, are ca fundal istoric
sosirea caldeilor, popor nemilos (1:5-11), dar poate face aluzie si la oprimarea celor
mici §i fard apdrare din partea celor puternici si bogati. Faptul ca termenul p7s —
saddig apare in Hab. 1:4 si In Hab. 2:4 presupune o incluziune intre aceste versete,
rezumand itinerarul discursului profetic, in care Habacuc apare la inceput ca
victim, iar la sfarsit apare ca destinatar al unei promisiuni divine. In aceeasi ordine
de idei, verbul xmn — r/”‘a vedea’, tipic activitatii profetice (Sicre 1995, 73-74), apare
in Hab. 1:3, unde Dumnezeu ii aratd profetului nelegiuirea, si in Hab. 2:1, unde
profetul se predispune pentru a vedea ceea ce Domnul ii va revela. De aici se
deduce ci ,,cel drept” din Hab. 2:4 trebuie interpretat la lumina intrebarilor din
Hab. 1:2-4, puse de citre profetul santineld (Bovati 2008, 228-229).

Textul din Hab. 1:2-4 este structurat in doud parti: partea intai (1:2-3) cuprinde
doud intrebari, dintre care prima este impartitd in doud, avand ca motivatie ceea ce
profetul vede cu ochii: ,devastare, violentd, ceartd si neintelegere”; a doua parte

! Textele biblice in romaneste vor fi citate dupd traducerea Bibliei Catolice de la lagi, varianta
online, la adresa: http://bibliacatolica.ro/Biblia.php (accesat la 16.05.2018).
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(1:4) cuprinde interpretarea profetului, considerand ci societatea in care se afld este
ptivatd de orice urmi de dreptate.

Intrebarea ,»pand cand?” confera un caracter de continuitate si insistentd, intr-un
context de rugdciune tipic Ps. 13:2 si 62:4, prin care se agteaptd sfarsitul unei situatii
nedorite. Intrebarea ,de ce?” (Hab. 1:3), tipicd lamentatiei, are o valoare juridica
(Broyles 1989, 95-99); ea poate sa ii apartind lui Dumnezeu, care asteaptd ca omul si
puni capit unui comportament gresit, precum refuzul de a observa poruncile (Ex.
16:28) sau lipsa credintei (Num. 14:11), dar poate s ii apartind si profetului care
asteaptd ca Dumnezeu sd intervind si sd facd dreptate. In Hab. 1:2, intrebdrile ,,pana
cand?” si ,de ce?” par si pund in discutie comportamentul divin, deoarece
Dumnezeu nu intervine In rezolvarea nedreptitii (Spreafico 2002, 297). In ambele
situatii este vorba despre o ceartd tipica genului literar rib (Bovati 1997, 60-61,
289-290), inserata in contextul juridic, ce confirma ci dreptatea este incilcatd. Dupa
genul lamentatiei, Dumnezeu este acuzat de nedreptate, iar omul este considerat
victima (Bovati 2008, 236). Natura dialogica face parte fie din contextul cultual ce
cuprinde lamentatia $i cererea (Gunkel 1985, 178), fie din contextul juridic in care
cel neindreptitit intrd in dialog cu cel care poate face dreptate. Acest gen literar este
prezent si in Psalmi, in Profeti (ler. 2:2-37, Mal. 1:6-8), precum si in literatura
sapientiald, mai ales in Iob 38-41 (Bovati 2008, 238).

Profetul Habacuc se prezintd ca o persoanid lezatd in dreptate, situatie tipicd
saracului (Ps. 72:12), vdduvei, orfanului §i strdinului (Ex. 22:22) sau poporului in
exil (Is. 19:20), de aceea il acuzd pe Dumnezeu, intrucat nu intervine in apararea
acestor personaje lipsite de dreptate si supuse violentei (Bovati 1997, 240-241;
Spreafico 2002, 298).

Hab. 1:4 confirmi aceastd interpretare prin locutiunea adverbiald ,,de aceea”,
evidentiind Incd o data ci dreptatea este fara putere, neajungand la implinire. De aici
derivd cd legea in vigoare este una subiectivd, a celui mai puternic impotriva celui
neajutorat, in sensul ci fiecare incearcd si-si facd dreptate de unul singur, iar
Dumnezeu asista ca un spectator (Bovati 2008, 232). Ba mai mult, In ochii
profetului, pare cd actiunea lui Dumnezeu confirmi nedreptatea, prin faptul ca ii
trimite pe caldei sd 1i invingd pe evrei, semn ca cel puternic il oprima pe cel slab.

Profetul, reprezentant al poporului, se considerd victimid si il contestd pe
Dumnezeu pentru ci nu face dreptate, adicd nu il pedepseste pe cel rdu, apirandu-1
pe cel nevinovat, dupd tema specifici intelepciunii bazate pe retributie, unde
Dumnezeu este drept, rdspliteste binele si pedepseste riul. Caracterul propriu al
profetiei, bazat pe Cuvantul lui Dumnezeu, il determina pe profet sa se prezinte ca
o santineld capabild si asculte rdspunsul lui Dumnezeu si sd il transmitd poporului:
,»Voi sta la locul meu de straji si voi sedea pe fortireatd. Voi avea grija sa vad ce-mi
va spune si ce va trebui sd rispundd la reprosul meu” (Hab. 1:1). Un prim rdspuns
se gaseste in Hab. 1:5-11; al doilea raspuns se giseste in Hab. 2:1-4:

Domnul mi-a rispuns si a zis: ,,Scrie viziunea, si sap-o pe table, ca si se poatd umbla
in ea! Cici este o profetie, a cirei vreme este hotarati, se apropie de Implinire si nu
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va minti; daci intarzie, asteapt-o, cici va veni si se va implini negresit. Iati, el s-a
ingdmfat si sufletul lui nu este drept in el, dar cel drept din/prin credinta sa (in el) va

X395

trar.

Rispunsurile respective indici antiteza dintre cel drept si cel nelegiuit: omul care va
ramane fidel lui Dumnezeu va trii fard teama In timpul crizei, In timp ce nelegiuitul
se va prabusi (Cathcart 1986, 103-110). Habacuc nu specificd modul cum trebuie sa
se manifeste aceastd credintd, de aceea poate fi interpretatd in doud moduri:

1) incredintare totala, neconditionata si constanta in fidelitatea divina;

2) indemn la observarea datoriilor religioase stabilite de lege.

In Hab. 2:2, profetul primeste ordinul de a pune in scris revelatia pe care
Dumnezeu i-o face. Aceastd revelatie este prezentatd sub forma unei viziuni, de
unde se deduce ci se depidseste sfera pur umand pentru a face loc dimensiunii
revelatoare. Nu se stie cit timp trebuie sd astepte profetul din momentul plingerii
sale si pand cand primeste rispunsul (Vuilleumier/Keller 1971, 156-160). Faptul ci
mesajul revelatiei trebuie si fie scris pe table de piatri ne trimite cu mintea la
revelatia de pe Sinai, unde Moise primeste cele zece porunci de la Dumnezeu (Ex.
19, 20), pentru a le comunica apoi Israelului si pentru ca ele sd fie ca un ghid
poporului ales. Asemenea lui Moise, Habacuc trebuie sd scrie continutul revelatiei
pe plici de piatrd (Floyd 1993, 462-481).

Sensul verbului ym — rids (Hab. 2:2), care inseamna ‘a umbla, a merge’, ‘a alerga’,
‘a urma’ (Reymond 1995, 388), se potriveste bine cdii morale, gasindu-se astfel in
multe texte ale VT. De exemplu in Ps. 119:32; Prov. 4:12; Ex. 40:31. Habacuc este
invitat sa scrie revelatia pe piatra, pentru ca lectorul atent si-si arate zelul sdu pentru
calea cea dreaptd, morald, pe deplin de acord cu vointa lui YHWH.

Hab. 2:3 poate fi interpretat in sensul urmator: avem o exortatie pentru a astepta
implinirea revelatiei, care constd intr-un eveniment viitor, dar care are totusi un
termen bine stabilit. Aceastd exortatie introduce deja versetul urmator (Hab. 2:4),

care contine textul insusi al revelatiei de pe tablele de piatrd. Analiza contextualizatd
a lui Hab. 2:4, dupd TM:

12 winy mwNS Moy mn/ hinné® uppolal 16°-yasral napsé bo
= Iatd, el s-a ingamfat si sufletul lui nu este drept in el
mm inesa psy/ wasaddiq be’émiinaté yihye!

= dar cel drept din/prin credinta sa va trii

In formi de chiasm, Hab. 2:4 reia versetul 2:2, fiind vorba despre cititorul atent care
va avea posibilitatea sd umble, si alerge, condus fiind de mesajul revelatiei. Cel
drept, care pirea a fi victima celor violenti, este invitat sd rdméand fidel lui
Dumnezeu si sd alerge pe aceastd noud cale ce i este indicatd. Cu alte cuvinte, ,,celui
care pare sd moard, Domnul ii cere dreptate, ce constd Intr-o dispozitie de blandete
(care se opune, in mod radical, violentei celui riu); i, in ea, sd se incredinteze in
dreptatea divina care conduce istoria umana, avand acea fidelitate care se identificd
cu credinta In Cuvantul sdu, credinta in promisiunea vietii” (Bovati 2008, 243). Este
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vorba despre o noud dreptate, bazati pe umilintd, care trece de la protest la
asteptare si Incredere, fird pretentia de a intelege sensul istoriei, profetul fiind
constient cd Dumnezeu conduce soarta umanitatii.

Hab. 2:4 cuprinde mesajul adresat lui Habacuc, pe care acesta il scrie pe piatra,
subliniind Invatitura esentiald a umanismului israelitic: in momente de crizd, iudeul
face apel la unica exigentd cerutd omului: a practica, in mod corect $i onest, mp73n —
hasadaqa® | dreptatea”, ajutind pe cel sirac, pe aproapele, continuand a face binele,
fiind sigur cid dreptatea nu poate duce decat la bine. Semantica textului 2:4a (TM)
are ca fundal condamnarea celui nelegiuit care adoptd o atitudine de orgoliu, nu
doar inaintea lui Dumnezeu, dar mai ales in fata celui drept si pios.

In acest context se insereazi 2:4b, care ne intereseazd pe noi direct. Aici intalnim
o problemi textuald a TM, cu privire la adjectivul pronominal posesiv i — 6, ce
insoteste substantivul s — emina™ nu stim daci se referd la Dumnezeu sau la cel
drept. Van Daalen consideri cd pronumele se referd la Dumnezeu si nu la cel drept,
astfel Incat textul ar vorbi despre fidelitatea divind ca garantie sigura pentru cel drept
(Van Daalen 1982, 523-525). In schimb, Haak vorbeste de ambiguitatea intentionald
a adjectivului pronominal posesiv, pentru a lasa cale liberd de interpretare: se poate
referi la Dumnezeu insusi, la continutul revelatiei sau la cel drept (Haak 1992, 59).

Daci in alte texte din VT immy — “emiinaté se referd la YHWH, In special in
Psalmi (Ps. 100:5: ,credinciosia lui, inmy — “emidnatd, dureazi din neam in neam”),
in Hab. 2:4 adjectivul pronominal nu poate si se refere la Dumnezeu, dat fiind c4,
in contextul imediat, YHWH nu este mentionat (Penna 1998, 87); de aceea, nu
rdmane si ne gandim decat la cel drept, care este singurul pronume demonstrativ
mai apropiat si care este calificat de adjectivul pronominal posesiv.

Putem spune deci c4, in Hab. 2:4, myny — “emina® il caracterizeazi pe cel drept
pentru o calitate a sa proprie ce il distinge de cel nelegiuit si, oricum am vrea sd
traducem acest substantiv (my — ‘emidna®) in romineste (,,credinti”, ,fidelitate”,
mincredere”), priveste nu doar viata istoricd a iudeului pios, dar indicd o abandonare
existentiald totald si neconditionatd in Dumnezeu.

In aceeasi ordine de idei, exista discutii si asupra verbului nbey — wppala® pers. a
III-a, fem. sg. a perfectului pual ‘a se umfla’, ‘a se Ingamfa’, ce califica sufletul lui
(iwm1 — napso) si poate fi tradus cu ,,sufletul sau este umflat”, metaford a mandriei, a
orgoliului (Wolff 1822, 142-146; Baumgartner 1885, 134); sau, dacd se schimbi
consoanele verbului din %sy — P/ in 85 —9p, poate fi tradus ,.este fard putere”, ,,se
pribuseste” (Reymond 1995, 312), cu privire la ,,cel al cirui suflet nu este drept”
(Humbert 1994, 44-45).

Daci se acceptd prima variantd, constructia verbald este orgolios se contrapune
substantivului fidelitate, in sensul cd cel orgolios se increde in sine, dar cel fidel se
incredinteaza in Dumnezeu; daca se accepta varianta a doua, verbul se prabugseste este
in opozitie cu verbul #rdieste, iar intelesul se referd la diferenta dintre cel drept, care
traieste, fata de cel nedrept, care moare (Bovati 2008, 216).
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Hab. 2:4 — un proverb sapiential

Habacuc pune intrebiri pline de angoasi: ,,De ce Dumnezeu nu intervine impotriva
nedreptatilor? De ce nu elimina raul?” (Hab. 1:2-4). Acestea sunt Intrebari
dintotdeauna, care in Biblie apar mai ales In Cartile sapientiale, de exemplu in Io/2. Un
prim raspuns al lui Dumnezeu (Hab. 1:5-11) lanseazd o intrebare si mai dramatica:
de ce pedeapsa impotriva celor rii cuprinde si pe cei inocenti? Cum este posibil sa
vorbim despre un Dumnezeu drept? (Hab. 1:12-17). Termenul p3 — saddig ‘drept’
(Reymond 1995, 348) este de naturi sapientiald si este folosit in diferite moduri, in
general, cu sens juridic sau retributionist (Bovati 2008, 220).

Bazat pe aceasta teologie retributionistd, intrebarea lui Habacuc nu este retorici,
dar se naste dintr-o situatie concreta de crizd prin care trece poporul Israel pe plan
international si intern. Rdspunsul lui Dumnezeu nu intirzie sd se facd auzit §i, chiar
dacd nu este imediat (2:1-3), acesta va fi sculptat pe pietre, pentru a rimane valabil
nu numai pentru acea situatie istoricd, dar pentru toate generatiile care vor veni i
care se vor incredinta lui Dumnezeu (2:4). Cu alte cuvinte, in timp ce profetul vrea
dreptate imediat, raspunsul lui Dumnezeu il invitd la o viatd eticd bazatd pe
incredere, in ciuda dificultitilor §i chiar a mortii.

Interpretarea lui Hab. 2:4b de catre Septuaginta
Versiunea Septuagintes (LXX/BNT, 1935), care sti si la baza citirilor din NT

(Nestle-Aland  27%,  1898-1993), schimba adjectivul pronominal posesiv din
persoana a treia (a sa) in persoana intai (a mea):

™ LXX
12 ey MUTNS oey M 2av GmooTe{AnTal oVk e0680KET 1) YUK poL &v adTw
T INERE P 0 8¢ dikaiog &k mioTeddg pov CrioeTan
Tatd, s-a ingamfat, sufletul dacd se retrage/Intoarce/, nu se complace in el
lui nu este drept in el, sufletul meu,
dar cel drept din/prin dar cel drept din fidelitatea/credinta mea/fatd de
credinta sa/in el va trii mine va trii

In 2:4a, TM face legitura intre ingimfare si dreptatea sufletului, in timp ce LXX
pune accentul pe Intoarcere, retragerea din cursa cea bunid a credintei, drept pentru
care Domnul nu se complace intr-un astfel de om. In ceea ce priveste a se retrage/ a se
intoarce, trebuie sa ne gandim la figura celui nelegiuit care este subinteles, deoarece
structura antiteticd a versetului ne duce cu gandul la acest personaj nenumit, fiind
contrapus celui drept.

2 Aceastd tematica este bine evidentiatd in Cartea lui Iob: Iob se razvriteste impotriva unei
situatii de suferinti ce nu poate fi inteleasd, dar, in urma discursului lui Dumnezeu asupra
universului, Job intelege ci si animalele cele mai periculoase pentru om au un sens, deci si
suferinta omului trebuie sd aiba un sens in planul lui Dumnezeu.
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In 2:4b, diferenta dintre TM si LXX constd in urmitorul fapt: in timp ce textul
ebraic foloseste expresia immsz — be®miinaté ,in/prin fidelitatea/credinga sa”,
textul grecesc foloseste expresia éx m{oTewg pouv ,din fidelitatea/credinta mea,
in/fatd de mine”. Schimbarea adjectivului pronominal din a treia persoand in prima
persoani di textului din LXX o perspectivi teologici clard. Profetul face, de fapt, o
declaratie asupra lui Dumnezeu (Virgulin 1969, 92) sau — mai bine zis — asupra
faptului cd, dacd, pe de o parte, Dumnezeu nu se complace in acela care este lipsit
de statornicie, care se intoarce, pe de altd parte, Dumnezeu este garantia vietii §i a
sigurantei celui drept, adica a aceluia care isi pune toata credinta sa in El si rimane
constant pand la sfarsit.

Hab. 2:4b: o confruntare intre TM, LXX| Gal. 3:11b, Rom. 1:17b, Evr. 10:38a

™ LXX Gal. 3:11b; Rom. Evr. 10:38a
1:17b
T ANTND PR 6 8¢ dikaiog 6 (6%) dikatog 6 8¢ dikaiog
wosaddiq ¢k mloTewg pov ¢k mloTewg pou
be>émiinatd CrioeTau CroeTan ¢k mloTewg
yihyeh CrioeTat
Dar cel drept in Dar cel drept Cel drept (insd) Dar cel drept @
credinta din credinta din din creding
(fidelitatea) va trii. va trai. va trai.

va trai.

Existd Adjectivul Paul omite cu Evr. schimbi
dificultatea de a pronominal totul adjectivul locul
intelege la cine posesiv este la pronominal adjectivului

se referd persoana intai, posesiv pentru a pronominal
adjectivul referindu-se la pune accentul pe posesiv: cel
pronominal Dumnezeu. credinta. drept 1i
posesiv de apartine lui
persoana a treia. Dumnezeu.

Diversitatea interpretdrii celor patru documente mai sus amintite ne permite si
analizim cu o anumiti dozd de precizie abordarea acestei probleme in literatura
actuald. TM plaseaza adjectivul pronominal personal la persoana a treia dupa mwag —
eminah “fidelitate’, ‘credintd’, provocand dificultatea de intelegere a subiectului la
care se raporteaza: se poate referi atat la Dumnezeu, cat si la cel drept. Daca cel
drept triieste din credinta sa, interpretarea poate conduce spre autoindreptatire.
Pentru a risipi indoiala din TM, LXX pune acest adjectiv pronominal la persoana
intai, conferindu-i textului din Hab. 2:4b o valenta clar teologici: cel drept se
increde in ,,fidelitatea mea”, adicd a lui Dumnezeu.

Paul (Gal. 3:11b, Rom. 1:17b) omite acest adjectiv pronominal posesiv, pentru
cd interesul lui se focalizeaza pe €k mioTewg, expresie pe care o interpreteazi in
sensul teologiei sale asupra credintei, mai exact In baza antitezei celor doud sisteme:
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sistemul credintei si cel al faptelor legii (in Rom. 1:17b, antiteza este clar exprimata
de conjunctia adversativd 8¢ 9nsd’). In acest scop, Paul vrea si ne spund doui
lucruri:

1) omul in chestiune nu mai este iudeul, dar orice fiintd umand, astfel incat
perspectiva este universald;

2) dreptatea nu depinde de respectarea legii, ci de trairea credintei.

Gal. 3:11b

In Gal. 3:11b se distinge o alta particularitate de care trebuie si tinem cont: cine este
dreptul despre care vorbeste Hab. 2:4b si la cine se referd Paul in Gal. 3:11b? Dupa
Hays, Paul interpreteazd pasajul din Hab. 2:4b In sens mesianic §i cu trimitere
directd la Cristos. Aceasta deoarece, in opinia lui Hays, In Gal. 3:11b, Paul face
aluzie la Gal. 3:10, in care s-ar putea substitui oméppa cu dikatog (Hays 2002, 137).
Exegeza pare si fie usor pretentioasd si nu corespunde cu ceea ce Paul vrea si
demonstreze in Gal. 3:11. Dacd Paul ar fi vrut sd se refere la Cristos ca la unicul
drept in care se afld mantuirea, ar fi explicat aceasta foarte limpede, asa cum face cu
oméppa in Gal. 3:16. In plus, in centrul argumentirii din Gal. 3:11b regisim sistemul
credintei. Am vazut cd Paul elimini intentionat adjectivul pronominal personal,
pentru a putea include in §{kaiog orice persoand care vrea sd intre Intr-un raport de
dreptate cu Dumnezeu, prin credinti, chiar dacd aceasta nu se poate face fara a
participa la descendenta lui Abraham, care este Cristos (Gal. 3:16). Mai mult, actul
de a crede este intotdeauna intalnirea a doud forme corelative: mioTig, ca o garantie
a celui care asigurd un sprijin solid, si m{oTig, in calitate de credintd a celui care
acceptd acest sprijin (Vanhoye 1999, 20). Cu alte cuvinte, este vorba despre calitatea
activa a credintei, dupd cum apare in Gal. 5:6 — Ev ydp Xp1oT®’Incod olTe
mepLTopr] Tt ioxbel olTe drpoPuoTia dAAG mioTig " dydmng évepyoupévn = ,De
fapt, in Cristos Isus, nici circumcizia nu are valoare nici necircumcizia, dar credinta
care lucreazd prin dragoste”.

In Gal. 3:11b rimane nesigurd solutia legturii cu éx m{oTewg: calificd pe Sikatog
ori pe ErioeTat? Tinand cont de antiteza pe care citatul din Hab. 2:4b o dezvoltd in
raport cu citatul succesiv din Lev. 18:5 in Gal. 3:12, s-ar putea pune accentul pe
relatia dintre credinti si viata (Corsani 1990, 206, Hays 2002, 133). Insi, deoarece in
Gal. 3:6-14 este relatia dintre credintd si dreptate cea care il insufleteste pe Paul,
trebuie considerat cd in textul din Hab. 2:4b Paul vede o afirmare a
indreptatirii/justificirii prin credintd, coreland Hab. 2:4b cu Gen. 15:6, fird a
exclude totusi raportul dintre credinti si viatd (Vanhoye 1999, 96-97, Pitta 1997,
187). Aceastd legaturd dintre credintd/indreptitire/viatd este posibild, deoarece in
Gal. 3:11a se exclude posibilitatea de a urma dreptatea prin lege, in timp ce in Gal.
3:11b este indicat c4 viata se obtine prin credintd (Penna 2001, 485-511).

Pentru un iudeu este de neconceput ca legea sd se opund dreptitii, aga cum face
Paul, deoarece iudeul stie ci este indreptatit prin credinta, dar o credintd dornica de
a respecta vointa divind exprimati in lege (v vépw). Paul, in schimb, opune
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sistemul credintei celui al legii in ce priveste punctul de plecare al indreptatirii care
se bazeazd doar pe credinti.

Rom. 1:17b

Textul din Rom. 1:16-17 este recunoscut de majoritatea exegetilor ca fiind teza
principald a Scrisorii catre Romani, in special a pirtii doctrinale (Rom. 1:16-11:36,
Légasse 2004, 61). Prin urmare, in Rom. 1:16-17, Paul vrea sd explice ce inseamna
,Bvanghelia” si care este insemnatatea ei. Ea este:

1) puterea lui Dumnezeu;

2) mantuire;

3) indreptatire sau justificare;
4) credintd (Penna 2010, 52).

Paul nu se rusineazd de Ewvanghelie, concentrindu-se mai ales asupra aspectului de
credinta de unde vine indreptitirea i, deci, mantuirea.

Punctul culminant in dezvoltarea temei constd in afirmarea cd planul divin de
mantuire, dus la indeplinire In Isus Cristos, ii vizeaza atat pe iudei, cat si pe pagani,
in sensul cd pigino-crestinii au devenit mostenitori ai promisiunilor ficute
Israelului (Fizmyer 1999, 304).

In acest plan de mantuire, Paul are un rol specific, acela de slyjitor al lui Isus
Cristos, chemat si vesteasci Evanghelia (Rom. 1:1) de care nu se rugineazi, fiind
convins ci ea este ,,puterea lJui Dumnezeu pentru mantuirea oricarui om care crede”
(Rom. 1:16). Mantuirea respectivd constd in revelarea dreptitii lui Dumnezeu in
Evanghelie, cu scopul de a-i indreptati pe cei ce cred (Rom. 1:17), dupa modelul din
Hab. 2:4b. Evanghelia reveleazd despre Dumnezeu ceea ce promisese deja prin
profeti in timpuri stravechi (Rom. 1:2). Dacid ne intrebam cand §i unde a promis
Dumnezeu ci-si va manifesta dreptatea Sa atat in favoarea iudeilor, cit si a
péaganilor cu scopul de a-i indreptiti, am putea raspunde cu multe pasaje din Bible,
de exemplu, cu Gal. 3:8: ,De altfel, Scriptura, stiind dinainte ci Dumnezeu [ii
considerd] justificati pe pagani datoritd credintei, i-a vestit dinainte lui Abraham: 7
tine vor fi binecuvintate toate neamurile’ (Gen. 12:3). Pe langd faptul cd i-a prevestit lui
Abraham, Dumnezeu a mai prevestit si prin profetul Habacuc: ,,Cel drept din
credinta/fidelitatea sa va trdi” (Hab. 2:4b).

Rom. 1:17a este concentrat pe sintagma Stkatoodvn Oegod = ,,dreptatea lui
Dumnezeu”, care la Paul nu are intelesul de ‘dreptate retributivd in baza faptelor
legii’, ci de ‘Indreptitire bazatd pe credinta’. Cu acelasi inteles gasim doud expresii
asemandtoare In VT: Sikatoodvn Kupiov = ,dreptatea Domnului” (1Sam. 12:7,
Mih. 6:5) sau: mepiparod Tiv SimAoida Tig mapd ToO Oe0d Sikatoodvng =
,»imbracd mantaua dreptitii care se giseste la Dumnezeu” (Bar. 5:2). In aceste texte
nu este vorba de o dreptate retributiva, c¢i de un dar care vine din partea lui
Dumnezeu.
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Sintagma &ikatoodvn @eod nu se giseste in altd parte in NT, decit In Paul
(Rom. 1:17, 3:5, 21, 22, 25, 25; 10:3, 2Cor. 5:21), si ate sensul de ,,dreptatea lui
Dumnezeu” care se manifestd in favoarea celor ce cred si ii indreptateste, adica ii
situeazd In acea conditie care 1i place lui Dumnezeu, actiune ce are loc in baza
credintei §i nu a meritelor proprii.

Exegeza moderni nu accepta iIntelesul retributiv, preferand o interpretare
subiectivd §i activd, in sensul de participare la dreptatea lui Dumnezeu, ceea ce
stabileste o noua relatie cu Dumnezeu §i, ca efect, cu cei din jur (Penna 2010,
54-81). Aceasta este semnificatia de ‘noud creaturd’, ce se giseste in Gal. 6:5 si 1Cor.
7:19, in sensul ¢ Dumnezeu il indreptiteste pe cel ce crede in Isus (Rom. 3:20),
actiune ce are o caracteristica dinamicd, atat in intelesul teologic, cit si antropologic
(Penna 2010, 66).

Pentru a se explica, Paul citeazd textul din Hab. 2:4b in Rom. 1:17b: ,,cel drept,
insd, din credinta va trdi”, text pe care l-am analizat in Gal. 3:11b. Profetul Habacuc
este interpelat de citre evrei, cerdnd si mijloceasca pentru ei la Dumnezeu, din
cauza unor pericole ce se abdteau din partea dugmanilor sau din partea
conationalilor, iar cand profetul se roaga lui Dumnezeu, primeste tocmai raspunsul
citat de Paul: In orice situatie, cel placut lui Dumnezeu este cel care triieste in
credinta (Légasse 2004, 69-70). La fel ca in Gal. 3:11b, si in Rom. 1:17b, Paul face
trimitere la credinta In Isus, considerand posibild o astfel de atitudine, Intrucat cel
indreptitit este transformat in interior, tocmai pentru a putea urma itinerariul de
credinta.

Evr. 10:38a

Textul din Hab. 2:4b este inserat in pericopa din Evr. 10:32-39, in care autorul
Scrisorii cdtre Evrei incearcd si le aminteascd destinatarilor despre eroii credintei din
timpurile anterioare, intr-un context de persecutie, cu scopul de a-i intdri in credinta
si de a nu renega acest patrimoniu al istoriei (Jeremias/Strathmann 1973, 247-251).

Textul din Hab. 2:4b este citat pe baza textului din LXX, dar schimband pozitia
adjectivului pronominal: in loc de ,,cel drept din credinta va trai” (LXX), avem
,»cel drept din credinta va trii” (Evr 10:38a). Dupa cum am vidzut mai sus,
LXX a dat textului o interpretare teologicd, idee preluati de Evr. 10:38a, care, insi,
inverseazd fraza citatd din Hab. 2:4b, diferit de cum apare in LXX, astfel Incat ,,cel
care se intoarce”, adicd ,,nu e stabil”, se referd la cel drept. Scopul este parenetic.

Trebuie sd remarcim faptul ca nici in TM, nici in LXX nu este vorba despre cel
drept ,,al meu”, ci doar despre ,,cel drept”. Insi ceea ce Evr. 10:38a vrea si scoatd in
evidentd nu este obiectul credintei, ci credinta ca atitudine personald. Aici,
conceptul corespunde cu ,,statornicie”, ,,fermitate de nezdruncinat”, apropiindu-se
de conceptul de ,,fidelitate” ce ii apartine lui Dumnezeu si promisiunii sale, la care
trebuie sd facd referintd cel drept si si se comporte ca atare. Prin urmare, Evr.
10:38a vrea s scoatd in evidentd un aspect particular al conceptului de ‘credintd’, cel
de ‘statornicie’.
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In loc de concluzie

De naturi sapientiald, exptresia mm ‘sz ps1 — wosaddiq be’éminaté yihye! ,dar
cel drept din credinta sa va trai” din Hab. 2:4b (TM) rimane in mod voit enigmaticd
(Motla Asensio 1997, 61-62), pentru a da posibilitatea unei lecturi multiple, al cirei
mesaj este invaluit de mister. In acest sens, cel care ascultd mesajul este invitat la un
efort intelectual pentru a intelege si la un angajament etic corespunzitor (Bovati
2008, 222), asa cum este sintetizat §i In Os. 14:10: ,,Cine este intelept s priceapa, iar
cine pricepe si recunoascd acestea: cdile Domnului sunt drepte si cei drepti umbla
pe ele, dar cei nelegiuiti se poticnesc pe ele”.

Spre deosebire de cel nelegiuit, care nu intelege si dispretuieste intelepciunea
divini, cel drept se incredinteaza fird ca sa inteleaga pe deplin de unde provine si
energia necesard pentru a se comporta in mod adecvat. Aceastd intelepciune este
tipic sapientiald, redatd bine in Cartea Proverbelor, voind sa evidentieze caracterul
pragmatic al acestora, in care accentul este pus pe reflectia transformata in practici,
fird a se opri la cunoasterea teoreticd a adevarului. De fapt, ,inteleptul nu e atat cel
care cunoagte §i citeaza proverbele, ci mai ales cel care le foloseste de cuviinta”
(Bovati 2008, 224), dupd cum rezultd din Prov. 15:23; 16:23; 24:26, Sir. 8:9; 20:6-7;
21:25, spre deosebire de cel nelegiuit, care, desi cunoaste Proverbele, nu le pune in
practicd, precum este descris in Prov. 10:14, 19; 26:7, 9, Sir. 20:19-20.

Fidelitatea (nymyx — “émidnal), vizuti la lumina intelepciunii practice, e de naturd
juridicd si exprima corectitudinea relatiilor interpersonale, iar in Hab. 2:4b aceasta
corectitudine nu se bazeaza pe fortele proprii, ci pe increderea in Dumnezeu, care
este stabil, solid, adici demn de incredere, intocmai cum presupune ridicina
verbului yax — 7mn ‘a fi solid’, ‘a fi demn de incredere’, ‘a fi ferm’, ‘a fi statornic’
(Reymond 1995, 45). De aici rezulti ci, in ciuda ameningirilor externe de
nedreptate, Dumnezeu este garantul fidel al retributiei (o retributie ce se realizeaza
intr-un timp nedeterminat), tocmai pentru cd este divin. Prin urmare, continutul
mesajului profetic al lui Habacuc, sintetizat In expresia din Hab. 2:4 (,,latd, el s-a
ingamfat si sufletul lui nu este drept in el, dar cel drept va trii prin credinta lui”),
contine doctrina teologica a profetismului, dupa care nu alianta cu natiunile striine
si puternice le va aduce salvarea, ci increderea In Dumnezeu, pusd in practicd
printr-un comportament umil in favoarea aproapelui.

In urma acestor consideratii, putem spune ci Hab. 2:4 ne determini si
conchidem in felul urmator: daca orgoliosul se pribuseste, deoarece se increde in
dreptatea ce vine de la el Insusi, cel drept, in mod contrar, stie ci poate si se
increadd in fidelitatea lui Dumnezeu care salveazd din situatiile cele mai dificile §i
chiar de la moarte. Cel drept nu trebuie sid foloseascd aceleasi instrumente de
violenta a cdror victima este acum in momentul crizei, ci trebuie sa considere
dreptatea sa ca pe o ribdare perseverentd pand la martiriu. Aceastd atitudine este
prezentd In VT cu plecare de la Abraham si Isac (Gen. 22), se gaseste in Cartea lui
Dantel, atunci cand cei trei tineri sunt aruncati in cuptorul cu foc (Dan. 3), precum si
in NT, in timpul patimirii §i mortii lui Isus (Mt. 26-28 si par.).
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In urma analizei diacronice a textului din Hab. 2:4 (IM), observim o anumiti
libertate a autorilor LXX, Paul si Evre/ In traducerea si citarea textului respectiv. in
timp ce TM insistd asupra fidelitatii fatd de lege, ca semn al fidelitatii fatd de
Dumnezeu, intrucat este scrisd pe table de piatrd, idee ce se desprinde din adjectivul
pronominal posesiv i — 0 ‘a sa’, LXX incearcd si elimine posibilitatea dublei
interpretiri, dandu-i o orientare clar teologici: éx mloTewg pouv = ,din
fidelitatea/credinta mea, in/fatdi de mine”. Aceastd interpretare, insd, pare si
elimine partea activd a credintei celui credincios, deschizind un orizont strict
teologic, fira implicatii antropologice.

Paul remarci dificultatea, de aceea elimin total adjectivul pronominal posesiv,
punand accentul pe credinti, pe care o ridica la rangul de sistem al indreptatirii, spre
deosebire de sistemul indreptatirii prin operele legii (Hab. 2:4b, in Gal. 3:11b si
Rom. 1:17Db).

Spre deosebire de Paul, autorul Serisorii catre Evrei scoate In evidentd opusul
credintei, ca atitudine a celui credincios care se retrage din fata dificultitilor.
Diferenta intre Paul si Eprei nu poate fi consideratd o contradictie reciproca. De
fapt, autorul Epistole catre Evrei scoate in evidentd lipsa de adecvare a dreptitii
iudaice prin intermediul cultului, in paralel cu critica paulind asupra dreptitii prin
intermediul operelor. In timp ce Paul se ciocnea cu fariseii, autorul Serisorii catre
Evrei avea de a face cu ,genunchii care tremurd”, adicd cu cei care abandonau
credinta In fata dificultdtilor. Scopul era acela de a-i indemna si nu abandoneze
calea credintei, deoarece aceasta deschide perspectiva vietii vesnice. In acest fel,
pagina din Evr. 10 exalta entuziasmul credintei manifestat prin promptitudinea
martirajului, al increderii triumfatoare a Bisericii martirilor.

Asadar, autorul Epistolei catre Evrei modificd argumentul profetic din Hab. 2:4b,
intrucat citeste pasajul dupd versiunea LXX, deja diferit de TM, modificand ordinea
adjectivului pronominal pentru a aduce o semnificatie cu totul independenti de
contextul profetic, in vedetea adaptirii la o perspectivd crestind. Este unul dintre
exemplele reprezentative ale exegezei apostolice, care trateaza Biblia in mod liber,
transfigurand-o si situand-o in lumina crestind, ce 1i modificd inevitabil aspectul si
semnificatia (Bonsirven 1961, 366).

Pentru un lector obisnuit cu vocabularul crestin si care nu izoleaza aceste versete
de context, semnificatia nu este dubioasd. Fraza despre credintd are semnificatia
paulind obisnuitd, cu o usoard modificare in formd. Ultima parte a versetului,
diferitd de textul ebraic, ii contrapune celui credincios pe cel a cirui credintd si
sigurantd oscileaza §i care il refuzd pe Dumnezeu, se trage inapoi: clari aluzie la
defectele temute si denuntate (Evr. 10:26-29, 3:12). in acestia Dumnezeu nu isi
pune plicerea, alegerea sa, harul siu, dar i respinge si ii condamni (Evr. 10:6, 8,
1Cor. 10:5).

Prin urmare, TM din Hab. 2:4, interpretat teologic de citre LXX, citat in mod
liber de citre Gal. 3:11, Rom. 1:17 si Evr. 10:38, reprezintd un scurt comentariu, o
specie de omilie sinteticd in care aplicd profetia in mod propriu. Crestinii se
deosebesc nu pentru acest refuz, pentru aceastd disertatie stigmatizatd de
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Dumnezeu si care conduce la a se pierde, dar prin credinta care procura mantuirea
intr-o dobandire curajoasi a propriului suflet si a propriei vieti (Efes. 1:14, 1Tes.
5:9; 2Tes. 2:14). Iatd, asadar, credinta prezentatd ca totalitate a vietii crestine, ce
deschide orizonturi de vesnicie.
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