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Zusammenfassung: Die Priesterschrift ist einer der wichtigsten Quellenschrift in der
Theologie des Alten Testamentes, die man auch als Urkundenhypothese der Enstehung
der Pentateuch bezeichnet. Zusammen mit anderen Quellenschriften (Jahwism, Elohism
und Deuteronomism) wurde von der Bibelwissenschaft der traditionelle
Vierquellen-Modell der Pentateuchsentstehung festgesetzt. Zum Beispiel ist das erste
Schopfungswerk (Gen. 1-2:4) von dem priesterschriftlichen Redakteur erzihlt und
danach folgt es die jahwistische Redaktion, obwohl das jawistische Werk als das Alteste
betrachtet ist. Der gegenwirtige Aufsatz befasst sich nur mit einem Schema des
priesterschriftlichen Quellenschrift und der Theologie, die dahinter steht und nicht mit
einer erschépfenden Darstellung des gesamten priesterschriftlichen Geschichtswerk.
Der priesterliche Redakteur kann man nicht als unabhingic von den anderen
Redakteuren betrachten, sondern steht er in nahezu perfekter Symmetrie mit denen. Das
heif3t, dass eine historische Episode oder eine unbeabsichtigte theologische Idee, die sich
in der Priesterschrift nicht befindet, ist als eine spezifische logische Fortsetzung in der
angrenzenden Redaktion beinhaltet. Eine schlieft sich der Anderen an, weshalb man in
sehr wenigen Fillen der alttestamentlichen Exegese nur von einer Episode des
deuteronomischen Dokuments sprechen kann, ohne cinen Bezug auf das priesterliche
Beispiel zu nehmen. Wenn fir den priesterschriftlichen Redakteuer der Bund eine
Verpflichtung und eine Eigeninitiative JHWHs ist, ohne von dem sittlichen Zustand
Israels abhingig 2zu sein, wird in der deuteronomischen Theologie zu einer
Verpflichtung Israels. In Deuteronomium und in der von ihm beeinflussten Literatur die
Erfillung der Gesetzesformen entsteht die Bedingung, dass das biblische Volk innerhalb
der Grenzen des Bundes bleiben kann, wodurch der Status des auserwihlten Volkes
erhalten bleib. Daher erfordert die Verheilung und Treue Gottes ecine damit
zusammenhingende Verantwortung des Menschen im Allgemeinen. Ich bin der
Meinung, dass das Studium dieser redaktionellen Dokumente als ein Instrument,
dadurch man viele Texte, Ideen und historische Ereignisse beschreiben und verstehen
kann, deren Missverstindnis einen Kettenfehler bei der Bestimmung einer biblischen
und sogar patristischen Theologie verursacht.

Schliisselworter: Priesterschrift, Bund, Gerechtigkeit, Schépfung, Verheisung, Gesetzt,
Pentateuch.

* Die Bedentung des Priesterschriftswerkes fiir die endgiiltige Redaktion des Alten Testaments
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Introducere

Textul Vechinlui Testament nu vine la existentd printr-un fenomen extraordinar sau
nu apartine unui scriitor intangibil, care a ldsat posteritatii un text aproape
insurmontabil. Exegeza biblicd considerd in unanimitate ci, la o expertizd atentd a
textului ebraic al Pentateuhului, se pot sesiza mai multe stiluri de redactare, clisee
verbale, expresii, adresarea citre Dumnezeu sub diverse nume, precum si secvente
istorice ce se repetd de cele mai multe ori In manierd teologicd in cu totul altd parte
a textului ebraic. O delimitare clard a unui/unor izvor/-oare atribuit/e unui anumit
redactor sau eventual ucenicilor acestuia/-ora este practic imposibil de teconstruit
prin diacronia metodei istorico-traditionale. Cu greu s-ar putea delimita astdzi
textele din Pentateuh pe care le putem atribui ca un specific direct lui Moise ca
tredactor. In aceste conditii, ipotezele redactionale raman singurul element in
reconstruirea actuald a textului sfint. Cum se explicd aceasta realitate si dacd ea
influenteaza existenta unui canon veridic al Sfinte; Scripturi sau daci, drept urmare,
Vechinl Testament se afld intr-un conflict de principiu cu Nou/ Testament? Explicatia
nu vizeaza in realitate depdsirea niciunui conflict intre cele doud testamente sau, mai
mult de atat, excluderea chiar a unei rivalititi dintre doud fatete ale Aceluiagi
Dumnezeu din Vechinl, respectiv. Noul Legamint'. Ea are in vedere de fapt
accentuarea unicitatii descoperirii lui Dumnezeu in poporul Siu, ca si a legamantului
biblic in tot parcursul istoric si teologic al lui Israel, pani la Intruparea lui Mesia.
Intelegerea corecti a teologiei legimantului suscitd abordarea metodici a teologiei
Noului Testament, precum si a teologiei postapostolice si patristice, desi la ora actuald
in spatiul teologiei romane incd nu este stabiliti o metodd de dialog intre exegeza
biblicd §i cea patristica. In conformitate cu exegeza actuald, o redactare finald a
textului Vechinlui Testament are loc in sec. VI-IV 1. Hr, mai precis incepand cu robia
babilonica, si include compilarea cronologica si teologicd a tuturor proceselor
redactionale sesizate in textele considerate ca izvoare ipotetice.

Chiar daca in mod direct nu putem atribui primele cinci cirti lui Moise din cauza
lipsei unui specific literar si teologic, totusi autoritatea lui asupra acestor carti este
indiscutabild in lumea crestind si iudaica?. Filon din Alexandria atribuie intreg
Pentateuhul lui Moise (De vita Mosis 3, 39), iar istoricul losif Flavius accentueaza ci
Moise, ca profet, ar fi notat el insusi secventele despre moartea sa (Deut. 34:5, 12)
(Antiguitates IV 8, 48). Biserica primarad va fi marcatd de aceasti idee, care va
influenta pe deplin scrierile Pirintilor Bisericii rasdritului §i vestului. $i Talmudul

! Referire la imaginea gnosticd a antitezei dintre Dumnezeul Vechinlui si Noului Testament
(opozitia lege-evanghelie) a lui Marcion (sec. II d.Hr.), unde dreptatea lui YHWH capata
un caracter strict juridic si pedepsitor §i nu unul mantuitor, ca in majoritatea ocurentelor
unde dreptate std In relatie directd cu judecatd si mild (Is. 51:1; Ps. 85:12, 14; 37:6; etc). A
se vedea detalii la Janowski 1999, 94.

2 In scrierile rabinilor si ale teologilor iudaici, ca si la anumiti cercetitori din vest, citarea
textelor din Pentatenh se face dupd numele lui Moise, adicd: II Mose 20:1 in loc de Ies.
20:1.
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Babilonian (Baba batra 14b, www.sefaria.org, accesat la 30 octombrie 2018) sustine
autoritatea lui Moise, insd atribuie episodul despre moartea lui Moise lui Josua,
ucenicul siu. Insi incepand cu Evul Mediu tarziu s-a pus din ce in ce mai mult sub
semnul Intrebdrii autoritatea directd a lui Moise asupra Pentateuhului (Abraham Ibn
Esra (1089-1164), iar, odatd cu Reforma, aceastd intrebare va suscita un interes
continuu, atat din partea teologiei crestine, cat si a celei iudaice (Schmitt 2007,
177-178). Discutiile in ce priveste autorul Pentateuhului au inceput si rdmani in
fundal la inceputul sec. XVIII si s-au canalizat mai degraba pe clarificarea si
delimitarea izvoarelor pe cate eventual le-ar fi utilizat Moise sau redactorii ultetiori.
Henning Bernhard Witter, teolog, filosof si preot luteran, sesizeaza in Iura
Traelitarum in Palestinam (1711) utilizarea adresirilor citre Dumnezeu sub diverse
nume in episoadele paralele ale istorisirii creatiei, ceea ce aratd ca Moise ar fi avut la
dispozitie cumva doui izvoare diferite. Desi teza nu a fost receptatd aproape deloc
de teologia biblicd a vremii, totusi dupi anii 20 ai aceluiasi secol ea a fost pusd in
valoare de biblistul francez Adolphe Lods. Nu la multd vreme medicul si teologul
francez Jean Astruc scrie un tratat, independent de teza celor doi, prin care
evidentiaza faptul ca la baza textului creatiei au stat doud redactiri diferite §i utilizate
de Moise, deoarece Dumnezeu este denumit prin doud nume diverse: Elohim si
Jahwe (Zenger 2012, 105).

Teza lui Astruc a fost evidentiatd de Johann Gottfried Eichhorn (1752-1826) in
Einleitung in das Alte Testament (1780-1783), unde sustine teoria conform cireia
Moise s-ar fi folosit in redactarea sa tocmai de acele izvoare mentionate de Astruc,
insd in timpul cercetdrii sale a constatat dificultatea de a atribui lui Moise o redactare
in sine, ceea ce l-a dus la concluzia unor redactori necunoscuti, chiar daca, afirma el,
o mate parte din athiva templului a fost salvatd inaintea deportirii in Babilon
(Eichhorn 1780, 7-8). Secolul XIX structureaza in cele din urmi patru ipoteze
redactionale ale Pentateuhului, considerate ca izvoare pentru redactarea finald a intreg
Vechinlui Testament: jahvistici, preoteascd, elohistici si deuteronomistici. Incepand
cu Wilhelm Leberecht de Wette (Dissertatio Critica, 1805), Karl Heinrich Graf (Dze
geschichtliechen Biicher des Alten Testaments, 18606) si Julius Wellhausen (Prolegomena zur
Geschichte Israels, 1883), cf. Golka 1990, 258-259, s-a pus accentul foarte mult pe
redactarea preoteascd si cea deuteronomisticd din timpul si dupa exilul babilonian
(sec. VI-V i.d.Hr.), cand s-a reconsiderat statutul poporului Israel in fata dezastrului
deportarii in Babilon. Mari biblisti ai secolului XX, cum ar fi Hemann Gunkel,
Martin Noth, Gerhard von Rad, Werner Hans Schmidt si altii, au contribuit la o
sistematizare remarcabild a ideilor lui Wellhausen si Graf, fapt pentru care tezele lor
sunt de referintd in orice discutie asupra teoriilor de redactare a Pentateuhului
(Zenger 2012, 107-114).

Incapacitatea exegezei actuale — lipsa unor izvoare literare specifice atribuite
direct lui Moise si a unei scoli dezvoltate de el — de a decreta pe Moise ca autorul
principal al primelor cinci carti ale VVechiului Testament nu doreste excluderea
personalitatii inegalabile a lui Moise, cu atit mai mult cu cat el este personajul
central si definitoriu in aceastd parte, atat pentru intreaga istorie a lui Israel, cat si
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pentru teologia crestind in general. Totodatd, exegeza biblicd vestici nu doreste sa
creeze o intruziune in contextul istoric al evenimentului istorisit si nici in cel al
redactarii istorisitii de facto, deoarece nu dispune de cel mai important instrument
credibil pentru ea, si anume, un document original notat cu numele autorului. Date
fiind cauzele atenuante realiste, exegeza biblici nu doreste demontarea lui Moise, ci
o delimitare pertinentd a profilurilor teologice si literare din textul Pentateuhului,
tocmai pentru a fi ferit textul si imaginea lui Moise, ca si a tuturor personajelor din
istoria Legamantului, de falsificiri si interpretari false. Mai mult decat atat, studierea
si sistematizarea textului [echiului Testament din perspectiva metodei istorico-critice
nu creeazd nicio diversiune §i nicio eronare teologica si de Intelegere a textului in
sine si nu ar trebui si reprezinte neapdrat o antitezd a metodei alegorico-patristici.
Din contra, profilurile redactionale suscitd o intelegere corectd a Vechiului Testament
in raport cu celelalte culturi ale Vechiului Orient, dar In mod special cu Nox/
Testament. In acelasi timp, otice parere dogmatici nu primeazi exegezei biblice in
discutia noastrd, ci orice structurd dogmatici a Bisericii rezidi din intelegerea
acestor profiluri teologice ale textului VVechinlui Testament, chiar daci in cele mai
multe situatii dogmaticile ortodoxe fac apel trecitor la ele, doar ca idei teologice
reflectate de text.

Documentul preotesc are o importanta ireversibild in redactarea finald, mai ales
ci el este cel care descrie primul capitol al istorisirii creatiei din cartea Facerii. Pentru
orice cititor al Bibliei, primele doud capitole din Facere creeazd o oarecare confuzie,
deoarece ele ar istorisi doua acte creationale ale lui Dumnezeu. in realitate, este
vorba de acelasi act unitar, insd suprins de doud redactdri sau izvoare diferite, dar
care se completeaza aproape perfect: capitolul 1-redactorul preotesc, capitolul
2-redactorul jahvistic. Una din cele mai importate teme ale redactirii preotesti este
legatura dintre credintd si legamant, si este un specific teologic al relatiei dintre
dreptatea si legimantul lui Dumnezeu in teologia biblici. Totodatd, promisiunile lui
YHWH ci legimantul Sdu cu Israel va fi unul vesnic formeazd tema centrald a
redactirii preotesti. In aceeasi maniera, angajamentul propriu al lui YHWH este un
legimant vegnic cu Avraam si urmasii sdi (Fac. 15:7-21), ce aduce dupi sine trei
promisiuni esentiale comunitdti lui YHWH: inmultirea poporului, ocuparea tarii
promise si prezenta continud a lui Dumnezeu in cult (Fac. 17:2-8).

Redactarea preoteasca cuprinde particularitati filologice (stilul narativ, folosirea
anumitor notiuni), stilistice (preferinta pentru cronologii si datari exacte) si teologice
specifice (legimant, promisiune, cult, templu, istorie, chip si aseminare), ce il
pozitioneazd in raport cu celelalte profiluri teologice redactionale. Toate
caracteristicile atribuite lui YHWH si evidentiate de redactorul preotesc nu sunt
adaosuri sau interpretiri teologice la intoarcerea din robia babilonica, ci ele sunt o
evidentd a imaginii lui Dumnezeu ca Stipan, Mantuitor si Judecitor al lui Israel si al
lumii si poarti amprenta experientei prezentei lui Dumnezeu in popor. Nicio
imagine a lui Dumnezeu sau o abordare redactionald a istoriei lui Israel nu este o
inventie §i nici o prezentare emotionald, mai ales in planul celor doud robii din
istoria poporului biblic. Ele sunt urmarea experientei directe §i aproape cotidiene a
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lui YHWH, Cel personal, atent si iubitor cu poporul Sau, chiar si in momentul cand
acesta este de multe ori refractar in a-si intelege propriul destin. Cu toate acestea,
contextul istoric §i emotional al experientei robiei a determinat cel mai mare semn
de intrebare al preotimii si poporului intreg: mai suntem noi poporul ales lui
YHWH, prin care El a incheiat un legdmant cu Intreaga umanitate? Cu alte cuvinte,
cum s-ar mai putea descrie relatia lui YHWH cu poporul Sau, de vreme ce Israel a
tridat de nenumarate ori legimantul cu EI? Sunt intrebari devenite o problematici a
poporului, la care textul rispunde in decursul a secole intregi poate, inclusiv pand la
ultima carte a textului ebraic. Insa cel mai concludent rispuns este dat de Intruparea
Fiului lui Dumnezeu, Mesia’. Adicd: Dumnezeu nu-si retrage niciodatd legimantul
cu Israel si in acelasi timp promisiunea ca El va rimane mereu aproape umanitatii
ca Mantuitor, chiar dacd distanta dintre adresarea si chemarea lui Dumnezeu §i
reflexia ei in planul uman rimane, conform realititii in care traim, de cele mai multe
ori o enigma.

1. Elemente stilistice

Documentul preotesc se deosebeste de celelalte stiluri redactionale ale Pentatenhnini
prin mai multe elemente:

1.1. preferinta pentru numere si cronologii. In genealogiile Adam si Noe (Fac.
5:1-32) sunt prezentate particular varstele si anii cand se nasc urmasii: ,,Dupd
nasterea lui Enos Set a mai trdit sapte sute sapte ani §i i s-au ndscut lui fii si fiice.”
(v. 7), iar aceasta In contrast cu genealogiile urmasilor lui Noe din Fac. 10, unde
redactorul jahvistic nu are interes in a mentiona varsta §i anii vietii urmasilor, ci doar
in numirea lor, dupd care s-a putut determina localizarea geografici a fiecireia
dintre semintiile pamantului. In comparatie cu redactorul preotesc, cel jahvistic nu
oferi decit detalii sumare cu privire la varsta si urmasii lui Cain si Abel (Fac. 4). in
aceeasi manierd exactd este notatd si datarea potopului ,,in anul sase sute al vietii lui
Moise, in ziua a doudzeci si saptea a lunii acesteia..” (Fac. 7:11), ca si a
recensamantului poporului, intreprins de Moise in drumul spre Canaan (Num.
1:20-46) (Schmidt 1995, 96).

1.2. stilul narativ. Exactitatea si utilizarea stereotipurilor in redarea actului creatiei
(Fac. 1:1-2, 4a), precum si a anumitor caracteristici si elemente plastice in istorisirea
lui Avraam (Fac. 12:4b, 5; 13:6, 11b, 12ab) si a urmasilor lui, creeazd un stil narativ
diferit de cel povestitor al documentului jahvistic (Fac. 2:4b-3:24). Legimantul pe

3 Mesianismul biblic este specific credintei lui Israel si devine o evidentd prin revelatia de pe
Sinai, descoperirea voii lui YHWH si a numelui Sau ca ,,Ce/ ce este” (esieh ager iesieh) (Ies.
3:14). Legamintele biblice precum si specificul prescriptiilor si legilor ce decurg din acesta,
formeazi cadrul prin care s-a dezvoltat si constientizat istoric §i traditional realitatea
asteptdrii lui Mesia; a se vedea detalii la Semen (2007, 54-55). Redactorul preotesc sta
mereu in relatie cu cel iahvistic atunci cind se vorbeste de asteptarea mesianica, deoarece
prin Moise Dumnezeu Isi descoperd pentru prima oard numele de YHWH citre Israel
(Ies. 3, 14-15); detalii la Peterci 2003, 33.
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care YHWH il incheie cu Avraam si implicit cu poporul eliberat din Egipt (Fac. 17)
debuteazi cu notarea din capul locului a varstei lui Avraam: ,,iar cand era Avraam
de noui zeci si noud de ani i s-a aratat Domnul §i i-a zis:...” (Fac. 17:1) (Zenger
2012, 191).

1.3. utilizarea cliseelor/expresiilor specifice. Urmare a ideii centrale de
legamant, Israel este denumit ca edah, comunitatea lui YHWH, iar apartinatorii ei
sunt fiii lui Israel (bene Lsrael/ — Fac. 6:17). inmuh,:irea poporului ca promisiune a lui
YHWH este mentionatd prin verbe speciale in istorisirea creatiei (parah/ rabah — Fac.
1:28). Totodata, interventia speciali a Creatorului in cazul crearii omului este
surprinsd de verbul bara “a face’ (Fac. 1), in loc de asah, ce arata orice actiune de a
face ceva, in general. Chip si asemdnare (selem/ demut) (Fac. 1:26-27) sunt termeni
complementari (Fac. 5:1; 9:6), utilizandu-se fird vreo deosebire de sens. Incepand
cu Sfantul Irineu al Lyonului, in sec. II d.Hr., cei doi termeni sunt priviti separati
din perspectiva imago (2Reg. 11:18) si similitudo (Iez. 1:5) (Schmitt 2007, 190).

1.4. limbajul teologic. Naratiunile au un aspect eminamente teologic. Adresarea lui
YHWH citre Moise si popor formeazi de multe ori o demonstratie teologicd a ideii
de legimant, a promisiunilor sau a cultului, unde Dumnezeu isi descopera grija si
slava fatd de poporul Sau. De exemplu, promisiunea inmultirii catre fiii lui Avraam
culmineazd cu tiierea imprejur, ca un semn definitiv al legimantului (Fac. 17). In
acelasi timp, regulile cultice de curitire si aducere a jertfei sunt marturia $i urmarea
incheierii legimantului si sunt diferite de codurile juridice ale culturilor
asiro-canaanitice. Moise preia rolul de mijlocitor al poporului si al legimantului cu
Isracl (Ies 39:21, 43; Num. 5:4). Un aspect important este schema
porunca-implinire, atit in istorisirea creatiei, unde Dumnezeu porunceste si se
implineste in acelasi timp (Fac. 1:3), cat si in intreaga istorie (Criisemann 2005, 132).

2. Con;inut

Documentul preotesc incepe prin descrierea actului creatiei si se termina cu
relatarea mortii lui Moise din Deut. 344, In cuprinsul lui este sesizabili o legitura
intrinseca intre revelatia lui Dumnezeu in cultul public, creatie si promisiunile lui
YHWH facute umanititii. Este de remarcat faptul cd redactorul preotesc creeazi o
punte de legaturd istoricd §i teologica intre episodul creatiei, istoria parintilor lui
Israel si Moise, ceea ce Inseamna ci aldturi de redactorul jahvistic reconstituie intreg
parcursul istoric al istoriei timpurii a lui Israel (Gertz 2016, 216-217).

2.1. Istorisirile primare

— creatia (Fac. 1:1-2:4a)
— genealogiile Adam-Noe (Fac. 5:1-32)
— potopul/legimantul cu Noe (Fac. 6:9-9:17)

*Vezi mai jos mentiunea la 3. Delimitare.

298



Importanta documentului preotesc in redactarea finald a Vechiului Testament

— lista neamurilor derivate din Noe (Fac. 10)
— genealogiile Noe-Avraam (Fac. 11:10-27)

2.2. Istoria patriarhilor

— istoria lui Avraam (Fac. 12:4b, 5; 13:6, 11b, 12aba)

— legimantul cu Avraam (promisiunile catre Israel: inmultirea, Canaanul, prezenta
permanenta a lui Dumnezeu) (Fac. 17)

— Isaac la Abimelek al Gherarului, binecuvantarea lui Iacob, lacob la Laban si
casitoria cu Lea si Rahila (Fac. 26:34f; 27:46-28, 9; 29:24, 28b, 29)

— ardtarea lui Dumnezeu citre lacob in Bethel (Fac. 35:9-13a, 15)

— losif, Iacov si fiii sai in Egipt (Fac. 41:46a; 46:6)

2.3. Exodul

— munca silnica a israelitilor in Egipt (Ies. 1:1-7, 13; 2:23-25)

— chemarea lui Moise (les. 6:2-12; 7:8-12, 19-22; 8:1-3, 11, 12-15)

— pligile Egiptului, ardtarea stipanitii/slavei lui Dumnezeu in raport cu zeititile
Egiptului (Ies. 9:8-12; 12:1-20, 28:40)

— trecerea prin Marea Rosie (Ies. 14)

2.4. Drumul citre Sinai
— istorisirea despre mand in pustiul Sin, Sabatul (Ies. 16)
2.5. Revelatia de pe Sinai

— indicatiile construirii cortului sfant (Ies. 24:15-29, 46; 39:32, 43; 40:17, 33-35)

— inceputul cultului (Lev. 8f)
2.6. Drumul catre Canaan

— iscodirea Canaanului si necredinta fiilor lui Israel Num. 13f; 20)
— necredinta lui Moise §i Aaron (Num. 20:1-13)

— moartea lui Aaron (Num. 20:22-29)

— prevestirea mortii lui Moise (Deut. 32:48-52)

— istorisirea mortii lui Moise (Deut. 34:1, 7-9)>

5 Schema dupid Schmitt 2007, 191-192, Zenger 2012, 204-206 si Schmidt 1995, 102.
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3. Delimitare

Faptul ci redactarea preoteascd incepe cu capitolul 1 din Facere este incontestabil in
randul cercetdtorilor biblici, insd unde se finalizeazd in mod concret constituie la ora
actuald obiectul unor pireri diverse si contradictorii (Zenger 2012, 196). Katl
Heinrich Graf, Wellhausen, K. Elliger, Theodor Néldeke, ca si multi biblisti ai sec.
XX sustin cd redactorul preotesc se incheie la Deut. 34:1, 7-9. Problema apare si din
presupunerea ci documentul preotesc in sine ar consta din doud parti, una
principald (Pg) ndscuti deja in exilul babilonic, ce cuprinde mai multe istorisiri si alta
secundard (P%), definitivati la Intoarcerea In lerusalim cu elemente specifice:
centralitatea cultului, ritualurile de curitire, tiierea imprejur, templul si legimantulS.
In acest sens, anumite parti considerate ca apartindnd (Ps), cum ar fi anumite
colectii de legi si prescriptii (Lev. 1-7; 11-15; inclusiv legea sfinteniei 17-26; Ies.
0:13-30), au fost atagate la (Pg), realizand un intreg (Schmitt 2007, 193). Totodata,
unii exegeti considerd cd Deut. 34 nu este propriu compozitiei preotesti, ci mai
degrabad Deuteronomului in sine, ceea ce ar insemna ca documentul preotesc s se
incheie fie la Deut. 33, fie chiar in cartea Josu#a, odatd cu ocuparea Canaanului, care
este de fapt si finalul exilului egiptean. Norbert Lohfink dateazi finalul in cartea lui
Josua (Jos. 4:19; 5:10-12; 14:1f; 18:1; 19:51), Erich Zenger in Levitic (Lev. 9:23-24),
iar Eckart Otto mult mai inainte, in cartea legirea (Ies. 29, 46) (Schmitt 2007, 191).

4. Datarea gi localizarea

Karl Heinrich si Julius Wellhausen au lansat concluzia cd redactarea preoteasca, ca
si anumite directive legale din ea, a fost finalizatd ultima in suita teoriilor
redactionale ale Pentateuhului In perioda tirzie a exilului babilonian sau imediat
postexilicd. Cel mai important argument in acest sens este apropierea de limbajul
legimantului din Dewuteronom si din redactarea deuteronomisticd, care a inceput odati
cu reforma regelui Tosia in a doua jumitate a sec. VII i.Hr. In aceeasi misurd, legile
preotesti, sdrbitorile si anumite directive care reglementeazd participarea la
sarbatorile templului (Lev. 23; Deut. 16) sunt o evidentiere a imaginii tarzii a
cultului §i a perceptiei lui odati cu rezidirea templului sub Ezra. Totodati,
redactorul preotesc face referire directd la slava divina prezentd in templul si cultul

¢ O separatie clard a celor doud subdiviziuni este practic imposibild, desi sunt recunoscute
unanim, de aici §i dificultatea de a sesiza hotarul de sfirsit al redactorului preotesc.
Datorita repetitiilor, intreruperilor in relatarea anumitor istorisiri §i elementelor stilistice,
documentul preotesc ar putea fi considerat doar ca o comporzitie literar si nu o redactare
propriu-zisd (detalii la Fohrer 1986, 568). Cu toate acestea, chiar daci la origine redactarea
preoteasci s-ar constitui din doud parti, nu inseamni o anulare a unicitatii ei ca redactare
independenti. In cazul documentului preotesc, problemele se muta i mai mult in registrul
teologic si istoric datoritd faptului cd el incheie ultima fazd a redactirii Pentatenbulni $i a
celorlalte elemente analogice din intreg textul ebraic. A se vedea detalii la Zenger 2012,
193-202.
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sdu si revelatd profetului Iezechiel, care a fost purtat in duh de la raul Chedar din
Babilon in Ierusalim pentru a vedea depirtarea slavei de la templu (lez. 8-11,
22-23). lezechiel profeteste atat departarea slavei, cat si revenirea ei dupa rezidirea
templului (Iez. 43:1-9). Sfarsitul ,,a tot trupul” din istorisirea potopului (Fac. 6:13)
este complementard profetiei lui Amos, ,,a venit sfarsitul poporului Meu Israel...”
(Am. 8:2; Iez. 7:2f). Imaginea centrala focalizata pe templu si cult localizeaza
redactarea preoteascd, atit in cercul preotesc al diasporei, cat si in cel al noului
templu (Levin 2001, 74-75).

5. Teologia documentului preotesc
5.1. Imaginea lui Dumnezeu ca transcendent i atotputernic

Documentul preotesc are o importantd deosebitd mai ales prin specificul teologic
evidentiat de textele care suprind legimantul si incheierea lui. Acest legimant, pe
care Dumnezeu din initiativd proprie il incheie si il intretine cu Israel, este denumit
un drept de privilegiu al lui YHWH asupra poporului Siu. Descoperirea lui
Dumnezeu catre Moise si popor la muntele Sinai, construirea unui cort al marturiei,
precum si cultul prin care El este mereu aproape poporului sunt aspecte prin care
redactorul preotesc scoate in evidentd o imagine aparte a lui Dumnezeu ca Parinte
iubitor, aproape omului, dar in acelagi timp transcendent, nereductibil la perceptia
fenomenelor astrale. In acelasi timp, redactorul utilizeaza un limbaj adecvat pentru
a-L prezenta pe YHWH ca singurul Stapan peste intreg cosmosul, fapt pentru care
leagi in mod esential actul creatiei de existenta lui Israel, ca beneficiar direct al
fidelitatii lui Dumnezeu fata de umanitatea Sa. In majoritatea textelor preotesti, mai
ales cele care scot in evidentd deportarea in Babilon si cauzele ei, se remarcd o
contracarare a tendintei de a atribui caractere divine fenomenelor naturale si
corputilor ceresti, in mod special soarelui. Astfel de idei intalnite la majoritatea
religiilor din bazinul mediteranean au fost imprumutate de populatia israeliti, atat
prin culturile egipteana si canaanitd, cat si prin influenta asiro-babiloniani din sec.
IX-VIiHr, care corespunde perioadei marilor profeti preexilici”.

Cea mai considerabild influentd asupra culturii i teologiei legaimantului din Israel
se referd la cultul soarelui §i practicile aferente. Pozitionarea templului lui Solomon
de la est la vest (1Reg. 8:12), precum si denumirea unor locuri (BerSemey,
Timnat-Haeraes) sau persoane (Simgon) ce au in radical gemes sunt in mod sigur un
indiciu al uzantei elementelor solare din spatiul canaanitic, precum si al influentei
cultului soarelui (Semes) din cultura asiro-babiloniand. Prin reforma regelui Josia

7 Soarele ocupi locul central in cultul public si privat din Egipt. in teologiile heliopolitana si
memfitica, Atum, zeul soarelui, contribuie la actul creatiei si din el se nagte prin
autoprocreare prima pereche a zeilor, Su (atmosfera) si Tefnut (umezeala). in ,,Imnul
Soarelui” de la Tell-el-Amarna zeul Aton din teologia hermopolitani este liudat pentru
crearea omului §i a pdmantului ,,dupd inima sa”. Detalii la Achimescu 2002, 61-64.
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(4Reg. 23) in prima jumatate a sec. VII 1.Hr., cultul soarelui a fost subordonat direct
lui YHWHS. Faptul cd soarele devenise obiectul veneratiei in Israel este reclamat de
profetul lezechiel, care-i condamni pe cei 25 de bitrani de la templu cd aduceau
inchinare soarelui, stind cu fata spre el (8:16-19). O analogie a insusirilor solare cu
YHWH se referd in primul rand la stdpanirea si ocrotirea Sa peste Israel si Intreaga
umanitate si nu face neapdrat trimitere directa doar la timpul petrecut in Egipt sau
in Babilon, ceea ce indicd utilizarea timpurie a acestui motiv, chiar din istorisirea
creatiei (Fac. 1:14). In acest sens, are loc o depotentare a cultului soarelui in teologia
si imaginea Sionului/Terusalimului (Tez. 8:16-18; 2(4)Reg. 23). YHWH Insusi a creat
soarele si celelalte legi ale creatiei spre binele omului. In limbajul istorisirii creatiei,
ca §i in textele conexe, redactorul utilizeaza verbul I (vaitten) ‘a pune, a aseza’
aldturi de subiectul YHWH, pentru a suprinde faptul ci soarele, luna si celelalte
corpuri ceresti au fost asezate, stabilite de YHWH pe cer (Fac. 1:17; 1Reg. 8:12-13;
Is. 45:18; Ier. 10:12; Ps. 8:4b; 24:2 etc) si nu El este subordonat lor, ele fiind doar
parte din creatie (Janowski 1999, 192-219).

Majoritatea redactarilor Vechinlui Testament i atribuie i YHWH caracterele
soatrelui doar Intr-un sens analogic, prin faptul cd fird lumina soarelui nu ar putea
exista viatd pe pamant §i nicio urmia de vegetatie. YHWH nu este reductibil soarelui
ca zeitatea RE din panteonul egiptean’, ci El a creat soarele si I-a inaltat pe cer ca

8 Moartea regelui asirian Assurbanipal in jurul anuui 630 1.Hr. a fost un prilej istoric potrivit
si utilizat de regele Josia (639-609) in regatul de sud pentru a contracara influenta
considerabild a stdpanirii asiriene, mai ales asupra cultului public de la templu.
Descoperirea legii de citre marele preot in templu (Urdeuteronomiums) nu constituie
neaparat elementul declansator al reformei, insd a fost o motivatie interioard. Herbert
Donner noteaza ci inflexiunile cultului soarelui din religia asiriand asupra religiei israelite
focalizate pe templu nu au avut neapdrat o influentd negativi, ci impactul cu ea a
evidentiat si mai mult componentele solare ale religiei canaanitice existente deja in
structura $i gandirea cultului si a templului din Ierusalim. Aceastd concluzie scoate in
evidentd faptul ci regele Josia a dorit o reformd de emancipare politico-religioasd care a
contribuit la o revizuire a simbolisticii soarelui atribuite lui YHWH si actiondrii Sale in
creatie. Redactorii deuteronomistic §i preotesc au determinat definitiv limbajul si
raportarea la elementele solare ale imaginii lui YHWH de la templu in perioada pre si post
exilicd. A se vedea detalii la Donner 1995, 370-389.

9 In Cartea mortilor din Egipt este prezentat parcursul zeului soare RE in lumea mortilor
sub forma zeului Qsiris, stapanul lumii mortilor, care in zorii zilei se inaltd din nou pe cer
ca zeul soare RE. Intr-un mod suprinzitor, din Egipt ne parvine cea mai veche traditie a
judecitii din lumea de dincolo, aproximativ din mileniul IIT i.Hr. In Cartea mortilor regelui
scriitor Hunefer din sec. XIII 1.Hr, ni se prezintd in patru scene judecata unui suflet adus
in tdrimul mortilor de zeul mortii Anubis. Inima sa (centrul persoanei si rezumatul vietii
sociale de pe pimant) este cantirita in fata zeitei dreptitii, Maat, prezentata aici in forma
unei penite, in timp ce secretarul judecitii, Thot, scrie un protocol al judecatii. Sufletul este
luat mai departe de Horus, care-l1 prezinti in fata lui Osiris, stipanul impéritiei subterane a
mortilor, unde isi marturiseste nevinovitia sau vinovitia prin 80 de marturisiri, asteptind
sentinta finald. A se vedea detalii la Fischer 2014, 44-50.
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lumintor si stipanitor al zilei (Fac. 1:17). In sens teologic, El este soarele si lumina
in Israel, ca si rdsdritul si apusul (Ps. 30:6; 46:6; Deut. 33:2; Ps. 84), iar acestea
formeaza motivele cele mai importante ale monoteismul biblic. In teologia IVechinini
Testament, lumina este simbolul stdpanirii iubitoare a lui YHWH fatd de poporul Sau
si este marca promisiunilor cd El va rdsdri mereu ca Mantuitor pentru poporul Siu.
Redactorul suprinde semnificativ realitatea prin utilizarea verbului N7 (garab “a se
inilta, a se descoperi’), atit in Deut. 33:2, unde YHWH isi descoperi slava Sa din
muntii Paranului, cat §i in vestirile mesianice ale profetul Isaia, unde YHWH este
Lumind vesnica pentru Israel (Is. 60:19) si Cel care va paste turma Sa ca un pastor
adevirat (Is. 40:11) (Langer 1989, 5)!1%. Trebuie mentionatd aici §i coroborarea
imaginii lut YHWH cu anumite insusiri ale unor animale, cum ar fi leul, taurul sau
vulturul din culturile egipteand si mesopotamiand. Vechin! Testament contine multe
situatii in care un anumit gest sau o atitudine a lui Dumnezeu este comparati cu
insusirea unui animal corespunzitor, cum ar fi leul, la profetii Amos si Osea, unde
YHWH este ca un leu pentru Israel si Iuda, care ricneste citre poporul depirtat de
El (Am. 1:2; Os. 5:14) (Reuter 2017, 16).

Un aspect important se referd la imaginea lui Dumnezeu de Judecitor din
Psalmul 82 TM, ce decurge in mod direct din calitatea Sa de Stipan a toata creatia.
Aici intalnim la o primd lecturd o imagine putin neobisnuita a calititii de judecdtor a
lut YHWH. V. 1 face referire la o viziune, unde YHWH std in mijlocul unui
panteon al dumnezeilor. El nu este numit aici prin tetragramatonul YHWH 7)1, ci
prin 2% ,,E1” , adunarea lui Dumnezeu” (adat E/). Imaginea corespunde urcirii unui
zeu vechi-oriental, cum ar fi Marduc, in fruntea panteonului babilonian sau a lui
Baal, ca rege al dumnezeilor, In fruntea celui ugaritic. Prezentarea face referire la
calitatea de judecitor al acestui zeu si face analogie la un corespondent pamantesc,
in acest caz regele sau un judecitor intr-o instantd de judecatd (Hossfeld/Zenger
2000, 481). Dumnezeii de care se aminteste in v. 1 sunt denumiti prin pluralul D°77%
(Elobin)" si face referire la judecitorii sau conducdtorii pdmantesti'2, care au primit

10°A se vedea si sensurile verbului la Gesenius 2013, p. 312.

W in Vechinl Testament cuvantul Elobim inseamni ‘Dumnezeu, un Dumnezeu, dumnezei’.
Dupa forma si continut indica un plural si este folosit cu acest sens in mai multe texte: Ies.
20:3; Deut. 18; Ter. 2:28; 11:13; Deut. 6:14; Jud. 2:12; Deut. 10:17; Ps. 136:2. Desi, dupi
forma, Elohim are mereu statutul de plural, totusi, in constructiile gramaticale, el indicd un
singular din punct de vedere al continutului (Fac. 20:13; Deut. 5:26; 1Sam. 17:26; Ier.
10:10; 23:36; Tos. 24:19 (Elohim kodeshim). In majoritatea cazurilor din cele aproape 2000
de texte, Elohim inseamni ‘un Dumnezeu, Dumnezeul sau Dumnezeu’. Modul cum se
folosesc aceste trei variatii depinde de sensul contextului, dar mereu face referire la un
singular, exprimat de cele mai multe ori de structura gramaticald in care se afli. ,,la
inceput a facut Elohim cerul si pamantul.” (Fac. 1:1), indicd in mod clar numele personal
al lui Dumnezeu. Aici subiectul E/ohim este la plural, dar verbul determini actiunea la
singular. Cu acelasi inteles, Elobim este insotit in multe cazuri de articol (baelohin):
»--YHWH, El este Elohim si nu este nimeni in afard de EI” (Deut. 4:35), iar in alte texte
insoteste si alte numiri ale lui Dumnezeu (2Reg. 5:7; Is. 40:28; 1Sam. 6:20 etc.). Pornind de
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prerogativa esentiala de a stdpani doar prin doud principii definitorii pentru orice
societate sinitoasi: dreptate si judecatd. In sensul judecitii asupra dumnezeilor?3,
YHWH este judecatorul si Dumnezeul cel adevirat, iar Psalmul anuntd o decidere a
judecitorilor pimantesti, care au desconsiderat principiul judecitii si al dreptatii
intrinseci legimantului, fapt pentru care El se proclami ca Judecitorul cel drept,
Care va face dreptate celor sirmani si asupriti (v. 1.6.7). In fond, este singurul care
poate sa facd dreptate in aceste situatii. Realitatea cd judecata Sa nu se reduce numai
la Israel, ci i la neamuri (Am. 1) aratd statutul de Atotstdpanitor al lui YHWH peste
intreg pamantul. In acelasi timp, YHWH, ca Stapanitor si Judecitor, contrazice prin
urcarea Sa pe tron i pune in picaj orice mentalitate asupra corectitudinii judecatii
efectuate in popoarele vecine lui Israel (Hossfeld/Zenger 2000, 481).

5.2. Legamantul si promisiunea lui YHWH

Pentru redactorul preotesc, legimantul lui Dumnezeu incheiat ca o obligatie proprie
cu Israel si cu umanitatea in general este tema centrald a redactirii, ceea ce a condus
in exegeza biblica la ideea de teologia preoteasca a legamantului, reflectatd mai ales
in legdmintele cu Noe (Fac. 9) si Avraam (Fac. 17)(Criisemann 2005, 342). Desi
imaginea lui YHWH este una eminamente transcendentd ca Dumnezeu al intregii
creatii (denumirea prin Elohim in istorisirea creatiei), totusi El se adreseaza intr-un
mod intim lui Israel §i parintilor lui ca Dumnezeu Atotputernic (E/ saddai), carora le
descoperid slava Sa 122 (cavod) (Ies. 24:15-17). Aceastd slavd are si un caracter
punitiv in anumite situatii (Ies 16:10; Num. 14:10; 20:6), insd ea poate fi experiatd
prin cult, care are sensul de restabilire a legaturii cu YHWH. El vorbeste cu Moise
peste chivotul legii N3 (chipporet “ispisire’) la ziva ispdsirii picatelor In Israel (lom
Kippur) (Lev. 16:14) pentru a-$i ardta fidelitatea fatd de promisiunea ci El este
mantuirea in Israel. Iar acest aspect este surprins incontestabil de redactor prin
legamant si limbajul acestuia. Legamantul cu Noe este unul vesnic, neconditionat si

la realitatea cd in Vechiul Testament se vorbeste de numele lui Dumnezeu, numai cu referire
la poporul care 11 adori (este cuiva Dumnezeu), distingem trei intelesuri ale lui Elobimz: 1.
‘fiinta dumnezeiascd, Dumnezeire’; 2. slivirea de citre om sau un popor a unei singure
dumnezeiri sau Dumnezeu’; 3. ‘Dumnezeu in Sine’, cand se vorbeste de fiinta unica a
Dumnezeirii. Din toate aceste trei puncte rezulta in 1echiul Testament raportarea la revelatia
lui Dumnezeu, ca actiune de descoperire personald. A se vedea: Kéhler 1936, 17-21 si
(chmidt/Westermann 1994, 153-167.

12 Textele de la Ras Schamra fac referite la aceeasi idee.

13 {n mitologia siro-canaaneand lumea cereasci este reprezentati de o multitudine de zei, a
ciror nume este alcituit prin combinatie cu Elobim (Ps. 8:6; 29:1; 58:2; 89:0, 8; Ies. 15:11;
Tov 1:6). Mitologia preisraeliticd face referire la un conducitor monarhic, la un rege al
cerului sau pur si simplu la zeitatea cea mai inalti, cum este in cea egipteani. in Psalmi
sunt dese aceste imagini plastice ale lui YHWH, ca Domn suveran al lumii zeilor, in sensul
cd El stipaneste peste intreg universul (melek gadol al kol Elohim) (Ps. 95:3; 96:4; 103:19f;
135:5; etc). A se vedea la Kraus 1960, 571.
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se extinde la toatd lumea ca totalitate (Fac. 9:9), iar ca semn definitiv al promisiunii
cd YHWH nu va mai pierde la pausal lumea, pune curcubeul (Fac. 9:13-15), care
apare pana astiazi la finalul ploilor torentiale de vard. Legdmantul cu Avraam are
aceeasi valentd vesnicd (Fac. 17:7) si poarti in fundal trei promisiuni esentiale
pentru existenta lui Israel in istorie: inmultirea (Fac. 17:3-6), pamantul Canaanului
(Fac. 17:8) si prezenta permanenta a lui YHWH in mijlocul poporului (Fac. 17:7)
(Schmitt 2007, 203).

Totodata, promisiunea lui YHWH este din proprie initiativa si independenta de
comportamentul uman, Insi El responsabilizeazd pe om pentru ruperea
legimantului, deoarece acest legimant cuprinde toate aspectele cotidiene si
fundamentale ale umanititii si, deci, nu vizeaza doar un anumit segment de care
Isracl poate face rabat pentru a iesi din schema legimantului. In acelasi timp,
promisiunea divind §i responsabilitatea umana sunt termeni complementari din
perspectiva redactorului preotesc, ca si din cea a teologiei deuteronomistice. In
Deuteronom i teologia deuteronimisticd legamantul este vazut de aceastd datd si ca o
obligatie proprie a lui Israel si a umanititii in general, si care se referd la o supunere
totald fatd de legea lui Dumnezeu. In majoritatea ocurentelor unde se afli termenul
N3 berit este tematizatd credinga alituri de ideea dreptitii lui YHWH, vizutd ca o
relatie ce urmeaza promisiunii lui YHWH in sine (Fac. 15:1-21; Ies. 4:1-16; 21-31;
Num. 14:11b; etc) (Witte 2012, 44).

In Fac. 15:1-6 se face referire la credinta lui Avraam in promisiunile lui YHWH,
iar mai apoi in v. 7-21 la promisiunea neconditionata a lui YHWH, materializata
prin actul incheierii legdmantului. Este de altfel un specific al redactorului
deuteronomistic, mai ales in contextul celor doud exiluri ale lui Israel, de a crea o
legitura istoricd si teologica intre promisiunea citre Avraam i credinta sa. in
episodul jertfei fiului sdu Isaac (Fac. 22:15-18), credinta lui Avraam este premisa
promisiunilor lui Dumnezeu citre el, deoatece a crezut in totalitate promisiunilot.
In acelasi timp, promisiunea lui YHWH ci Israel este poporul Su susciti obligatia
lui Israel de a pastra legimantul pe care YHWH 1l incheie din nou prin Moise (Ies.
19:3-9)14. Este de remarcat aici faptul cd redactorul preotesc vede legimintele cu
Avraam si Noe ca un instrument al desavarsirii actului creatiei (Fac. 1:1-2, 4a) si de
aceea el leagd in mod principial istoria lui Israel de actul creatiei. Prin acest
legamant, Dumnezeu continud scopul Sdu de a readuce creatia la starea nemijlocitd
de comuniune cu El Promisiunea ci El este aproape lui Israel si lumii este dovedita
de construirea cortului sfant §i a sanctuarului/templului, prin care El Isi salisluieste
numele Sau in mijlocul poporului. Apropierea fatd de lumea Sa prin legimant, lege
si implicit sanctuar este pentru teologia preoteascd o continuare a creatiei, altfel

14 Credinta si dreptatea sunt elemente specifice legaimantului, al cirui continut este dreptatea
lui Dumnezeu. Dumnezeu isi manifestd dreptatea Sa in mdsura in care respectd
Promisiunjle Sale, iar Avraam este declarat drept pentru cd a crezut dreptitii lui YHWH.
In acest caz, ca §i in majoritatea ocurentelor din Psa/wi, dreptatea are caracter mantuitor
(tustitia salutifera). A se vedea detalii la Von Rad 1964, 155-156.
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spus, o continuare a prezentei lui Dumnezeu in creatia Sa si nu o retragere de la
scopul amintit. Genealogiile din Fac. 5:1-32 si Fac. 11:10-26 nu scot in evidentd
altceva decat dovada demograficd a promisiunii inmultirii sub binecuvantarea lui
YHWH (Zenger 2012, 206-207).

5.3. Omul, chip si aseminare a Creatorului

Redactorul preotesc scoate in evidentd imaginea omului drept coresponsabil la
desavarsirea creatiei mai ales din perspectiva calititii sale de ,,chip si aseminare”
(Fac. 1:26-27) a lui Dumnezeu prin utilizarea termenilor NN 07%2 (betalmenn
chidmutenn) (Fac. 5:1, 3; 9:6), pe care ii utilizeaza fird deosebire de sens. incepénd cu
Sfantul Irineu al Lyonului in sec. II d.Hr., cei doi termeni sunt considerati separati,
in sensul diferentei dintre zmago $i similitudo. Pentru redactor aceasta nu este neaparat
o calitate a omului, cat o relatie din care decurg celelalte responsabilititi ale omului
ca persoand sociologici. Hans Werner Schmidt noteazd faptul cd redactorul
preotesc are in vedere in determinarea imaginii omului de chip si aseminare al
Creatorului pe cea a regelui din traditia vechi-orientald, care este imaginea si
reprezentantul zeului principal pe pamant. Insi chiar si in Vechiul Orient aceasti
imagine a fost democratizati la toti oamenii si nu redusi doar la rege. In istorisirea
creatiei, din calitatea de chip rezida stipanirea omului asupra animalelor si a lumii
intregi, omul fiind cinstit de Creator cu slava si cinste (Ps. 8:6-7) (Schmidt 1995,
106-107).

Claus Westermann accentueazd imaginea omului de chip si aseminare din
istorisirea creatiei biblice, considerand faptul cd cei doi redactori, preotesc (Fac.
1:1-2, 4a) si jahvistic (Fac. 2:4b-3) au in vedere o antropologie teologici, in sensul ci
omul este mereu in relatie cu Dumnezeu Creatorul, std mereu In fata lui, drept
creatura speciald a Sa. Crearea omului nu este o declaratie despre om in sine, ci
despre creatia lui prin Creator, ceea ce face ca orice dimensiune sociald a omului sd
aiba ca centru relatia cu EL In acelasi timp, prin calitatea de chip a omului nu este
accentuatd atat misiunea de a stipani (in numele lui YHWH), cit cea de partener
pentru totdeauna al Creatorului. Bineinteles, ca si In cazul imaginii din culturile
Vechiului Orient, Westermann nu declind capacitatea omului primitd prin creatie de
a stapani, insa in mod primar ea exprima relatia de intimitate cu Creatorul. Cu alte
cuvinte, raportarea omului la creatie si om in general trebuie si fie ca la Creator,
insd nu in sensul reductibilitdtii (panteismului) Creatorului la creaturd (Westermann
1978, 83)1>,

Din aceastd perspectivd, pentru redactorul preotesc, ca §i pentru cel jahvistic,
pacatul este departarea de Dumnezeu si stricarea ordinii din creatie, drept care el
inseamni o autonomie in afara lui Dumnezeu. Redactorul noteazi, ca urmare a
acestui fapt, pentru prima datd termeni ca urd, violenta si rautate. Mai mult de atat,

15 Exploatarea actuali a omului si a naturii inconjuritoare este contrard principiului
sociologic al omului din cadrul general al creatiei.
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in cadrul aceleiasi antropologii la care ficea referire profesorul Westermann,
imaginea omului in relatie cu Dumnezeu este exprimati de Psalmisti prin termeni ca
»drept” (31:19), ,.evlavios” (32:6), ,,onest” (33:1), ,intelept” (Ps. 37:30; Prov. 11:9),
cu frici de Dumnezeu (34:23) si robul lui YHWH (31:17), iar cea a omului departat
de Dumnezeu prin fiecare termen antinomic celor amintiti deja (1:5; 7:1; 11, 5;
34:22: etc.) (Wejden 1952, 2-15).

5.4. in;elesul teologic al legamantului

Redactorul preotesc nu incadreazi legamantului doar in cadrul istoric i traditional
al existentei lui Israel ca popor al lui Dumnezeu, ci il vede de fapt din prisma unei
realititi teologice ce determind intreaga teologie biblici. Drept urmare, istoria din
perspectiva legimantului lui Dumnezeu cu Israel nu este o istotie calendaristicd
cotidiana, ci una teocentricd, in sensul ci Dumnezeu o guverneazd, chiar dacd
perceptia actuald vrea si ne facd si intelegem ci omul este suveran in creatie.
Intelesul teologic al legimantului este primordial in toate cele trei parti ale I echiului
Testament $1 nu contrazice pe cel neteologic’. Din perspectivd semanticd, termenul
N™32 berif7 exprimd cel mai bine forma si structura de comunicare stabilitd de
YHWH cu omul, precum si tot ansamblul de legi care-l pozitioneazi pe om in
cadrul acestei relatii stranse. In textele unde apare, berit determina diferenta dintre
legimantul cu doi parteneri egali, unde ambii trebuie s respecte riguros clauzele, si
cel cu doi parteneri inegali, dintre un superior si un inferior. In cazul celui de-al
doilea parteneriat, cel superior ia initiativa unei eventuale aliante si preia majoritatea
obligatiilor printr-un angajament personal. In acest sens am putea distinge intre
berit-contract $i un berit-cadon. Cel de-al doilea este denumit si legimant religios si
corespunde ideii generale a legimantului biblic. In textul ebraic berit este corelativ cu
termeni ca: X abeb (‘a iubi’), 90 chesed (‘milostivire/solidaritate’), 20 z0b (*bun,
bunitate/prietenie’), V2 salom (‘pace/prospetitate’) si V12 zada (‘a sluji’). Exceptind
797 (chesed), celelalte ocurente au asocieri cu terminologia contractelor si tratatelor
Vechiului Orient (Reventlow 1971, 22). Plecand de la aceasti dimensiune, in
teologia Vechiului Testament legea nu sta In contradictie cu legamantul, ci ea este
expresia voii mantuitoare a legdmantului lui Dumnezeul!s. Ideea legimantului

16 Sensul neteologic se referd in primul rind la un legdmant (tratat, contract, obligatie) in
interiorul poporului, cum ar fi cel incheiat de Iosua (Ios. 24:25; 2Sam. 5:3 — bitranii
incheie legdmant de supunere cu David, Solomon si Hiram, regele Tirului (1Reg. 5). Pe de
altd parte, aliantele periculoase pentru integritatea socio-religioasd a lui Israel au fost
reclamate de Dumnezeu (les. 23:32; 34:12). Totodatd, David incheie un legimant de
prietenie cu Ionatan, fiul lu Saul: ,,S-a jurat Ionatan lui David pe iubirea sa citre el, cici il
iubea ca pe sufletul sdu ¥°29/77.” (1Sam. 20:17). A se vedea detalii la Quell 1935, 107-109.

17 Cuvantul berit apare de 285 ori in TM si nu are o traducere fideld in limbile europene, la
fel ca si AwONn (diathichi) (270 ori in LXX), care reproduce practic pe berit.

18 Martin Noth si Gerhad von Rad demonteazi din aceastd privinti raportul dintre Vechiul
si Noul Testament din perspectiva contradictiei dintre lege si Evanghelie. A se vedea Noth
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niciodatd nu apare ca un element static, ci este pusa in corelatie si cu alti termeni,
care contribuie de fapt la o ramificare a intelesului si importantei legimantului in
traditia §i teologia biblica. Iar cel mai concludent loc din [echiul Testament in acest
sens este Psalmul 119 (TM), un imn dedicat legii si legimantului lui Dumnezeu.
Desi tema principald a Psalmului este Legea 07N (#ora) sau Cuvantul lui
Dumnezeu, totusi ea variaza in fiecare din cele 22 sectiuni i este reprodusa prin alte
opt notiuni ce alcatuiesc ansamblul complet al psalmului: MTY (edus)-mirturii, D°7PD
(picudim)-precepte, instructiuni, pn (choc)-precept, lege, MR (mitra)-porunca, lege,
VRWR (migpal)-judecatd, 137 (davar)-cuvant; TR (imra)-declaratie, cuvant §i « 27
(dered)-cale, comportament (Kraus 1960, 996). Intr-un mod paradoxal, ™2 beriz nu
apare textual nicdieri in cuprinsul psalmului, insi din perspectiva semanticii pe care
o contine, el std in acest psalm In stransd legiturd cu dreptate si mild. Desi berit nu
este sinonim cu dreptate NPIX (fedaca), totusi dreptatea determind tema centrald a
psalmului in calitatea ei de continut al revelatiei de pe Sinai. In acelasi timp, fedaca
std In stransd legdturd cu alte notiuni, care ajutd la structurarea unui profil al ideii de
dreptate in acest psalm, cum ar fi judecatd VWN (migpal) (v. 39b.43.52 etc.), mild 197
(chesed) (v. 412.64.76.88 etc.), adevir MY (emet) (v. 25:10; 26:3; 40:12; 57:11, etc) si

fidelitate 7Y (emunab) (v. 33:4; 36:6; 40:11; 88:12; 92:3 etc.). Este de mentionat
faptul cd mila 797 (chesed) in acest psalm, ca si In alti psalmi (25: 10; 89:3; 103:17
etc.), formeazd un specific al limbajului legamantului in Vechinl Testament §i este
utilizat ca un sinonim pentru N2 (berif), ceea ce-i determind si importanta pentru
teologia paulind (Witte 2012, 43-44).

Psalmul 119 este de fapt singurul care Insumeazi intreaga semantici din spatele
ideii de legdmant; varietatea corelativilor lui beriz, desi enclitic aici, evidentiaza
natura, continutul si modul de manifestare a legimantului gandit de Dumnezeu cu
poporul Siu. Ca un specific al redactorului preotesc, cuvantul legdmant este utilizat
de multe ori pentru lege si invers, ceea ce din perspectiva noastrd ar putea induce o
contradictie de sens §i principiu. In realitatea biblica insd legea este urmarea actului
de incheiere a legamantului biblic, dar si continutul acestuia. Prin urmare, legea 7710
(tora) poarta din fundal marca milei!?, adevarului, fidelititii, iubirii, pacii, bunatatii,
judecatii si dreptatii lui Dumnezeu in manifestarea citre creatia Lui, iar aceastd
manifestare sau revelare a lui Dumnezeu o denumim prin legimant. La o prima
vedere, relatia legii sau legimantului cu dreptate si judecatd ar determina o actiune

1957, 32-80 si von Rad 1992, 207-210. in redactarea tirzic a psalmilor 1 si 119 este
evidentd o bucurie a psalmistului in raport cu legea. in acesti psalmi, legea si mila lui
YHWH sunt expresia adresarii lui Dumnezeu citre lume (Kraus 1960, 1-10).

19 Numai in cartea Psalmilor cuvantul mili apate de cca. 130 de ori, in comparatie cu
celelalte cirti, unde apare doar de cca. 115 ori. In majoritatea cazurilor din psalmi el este
raportat in mod exclusiv aproape numai la Dumnezeu, ca revelare si pistrare a
legamantului cu poporul Siu (Ps. 25:10; 103:17f, exceptie Ps. 12:16; 109), dar indica in
acelasi timp si o contracarare a stirii de picitosenie (DeiBller 1955, 140-141).
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strict legalista a lui Dumnezeu, am spune astizi conform structurii dreptului public,
mai ales in cazul separirii binelui de riu i al urmadrii faptelor reprobabile si bune.

Gerhard von Rad argumenteazi importanta legimantului N3 (berit) pentru
gandirea dreptitii prin faptul cd unul din locurile (poate cel mai important din
Vechinl Testameni), de unde se poate vorbi despre dreptatea lui Dumnezeu, il
formeaza teofania de pe Sinai (von Rad 1955, 370). Niciodatd cuvantul dreprate nu
are alt sens biblic decat cel de relatie si nu de norma impusi. in desemnarea
comuniunii dintre Israel si YHWH, berit devine termenul central al limbajului
dreptatii si judecatii in [echiul Testament. Totodata, in literatura deuteronomica si
deuteronomisticd, precum si in celelalte scrieri influentate de ea, berit se adauga, ca
pendant teologic al dreptatii, la cel de Tora. Legdtura dintre Dumnezeu si poporul
Sdu este expresia legdmantului pe care YHWH il incheie din propria initiativa cu
poporul Siu. Aparitia constanti a cuvantului fidelitate 738 (ewunab) in limbajul
legimantului (Fac. 15) este o normalitate din perspectiva raportirii la dreptatea lui
Dumnezeu, deoarece, inainte ca poporul si arate fidelitate lui YHWH, legimantul
poartd intrinsec fidelitatea Lui fata de creatia Sa, iar raportat la poporul Israel,
existenta legdmantului este legatd direct de fidelitatea Iui YHWH, si nu de cea a
poporului, care de multe ori s-a ardtat refractar la poruncile divine (Witte 2012,
43-44).
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