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Abstract: The historical event of the struggle between the Israelites and the Amalekites
was as real as possible. However, Amalec is also the symbol of sin, which endangers
human salvation. As Amalek did not allow the Israclites to enter to the Land of
Promise, sin would not allow them to enter the Kingdom of God. Such an enemy can
be defeated as long as Moses’ hands are lifted, which foreshadows the Holy Cross, the
weapon with which sin can be overcome. While Joshua was fighting with the Israelites
against the Amalekites to win the battle, Moses stood on a mountain with his hands
outstretched in the form of a cross. These are prefigurations of the struggles that
Christians must face daily, struggles with sin, in which Christ and the sign of the Cross
(foreshadowed by Joshua and the outstretched hands of Moses) are essential weapons.
Keywords: Rafidim, Moses, Amalek, Cross, wars, Bible.

1. Rafidim — coordonate geografice, istorice, biblice i simbolice

Localizarea geografici a acestei locatii, la cel putin o zi de mars pana la Sinai (MLD
1991, 219), este conformi cu datele scripturistice. Asadar, Rafidim (2797, Pagidiv)!
sau Refidim (DB3 1998, 89; Fardgiu 2012, 164) se afla intre pustia Sin si muntele
Sinai (DB3 1998, 189), deci la vest de Sinai (DB1 1995, 39). Conform celei de a
patra cirti a Pentateuhului, in lista popasurilor poporului ales, prin pustiu, intre Sin
si Rafidim, se amintesc alte doud opriri, la Dofca si Alus (Num. 33:12-13). A doua
carte a Pentateuhului, insa, omite aceste opriri si ii prezintd pe israeliti parasind
pustia Sin si ,,tdbdrand apoi la Rafidim” (Ies. 17:1), iar ,,in cea de a treia lund de la
iesirea fiilor lui Israel din tara Egiptului, [...| au ajuns ei in pustia Sinai. Au plecat
deci de la Rafidim, au ajuns in pustia Sinai, si acolo a tabarat Israel, in fata muntelui”
(Ies. 19:2-3). Asadar, pentru a ajunge la Rafidim, in sudul peninsulei Sinai, in zona
lantului muntos sinaitic, poporul a strabatut platoul inalt si pietros din nordul
peninsulei Sinai §i apoi braul larg de nisip galben si gresie de la mijlocul aceleiasi
peninsule (Faragau 2012, 164). Traditia crestina plaseaza Rafidimul pe locul unde
azi se afld oaza Feiran, cea mai mare din Sinai, numita si ,,Petla Sinaiului” (DDLB5,
col. 982, 984), 1a 60 de km de Minastirea Sfanta Ecaterina.

* A Christological Exegesis of the Battle of Rafidim (Ex. 17: 8-16).
! Am redat cuvintele ebraice dupd Biblia Hebraica Stuttgartensia, K. Elliger, W. Rudolph et al.
(eds.), Stuttgart, Deutsche Bibelstiftung, 1967-1977-1997.
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Din punct de vedere istoric, evenimentele relatate in aceste versete apartin epocii
intoarcerii din exodul egiptean. Israelitii tocmai au strabatut un drum lung si dificil
si au ajuns la hotarele unui pimant locuit. Acolo, in preajma tinutului unde, odinioara,
parintii lor au vietuit si unde Dumnezeu le-a fagaduit cd le va darui mostenire, desi
au sperat cd vor duce o viatd linistitd, poporul care locuia in acel tinut i-a intAmpinat
gata de atac. Amalecitii au adunat oaste, au fost mobilizate trupe proaspete impo-
triva unui popor istovit de drum, lipsit de hrand si apa (PHILON, MOISE, 90).

Contextul biblic trebuie si el amintit pentru a putea pozitiona corect eveni-
mentele relatate de versetele puse in discutie. Ajunsi pe celdlalt mal al Marii Rosii si
scapati de oastea egipteand, cand incd se mai auzea ecoul cantarii lui Moise si a lui
Mariam, printre dunele de nisip, dealurile si stancile din pustiul Sur, poporul ales
trebuia sd invete si-L. recunoasca pe Iahve drept singurul lor Dumnezeu, ceea ce
presupunea o manifestare ferma a sentimentului de incredere din partea israelitilor.
Prin pustiu, Dumnezeu le poarta de grija (apd potabila, prepelite, mana etc.), dar ii i
pune la incercare. Aparitia lipsurilor insa ii face pe israeliti sd uite toate dovezile de
iubire si putere cu care divinitatea i-a Inconjurat §i si ,murmure impotriva lui
Moise” (Les. 15:24), ceea ce trideazd conflictul spiritual In care se aflau, cici ,,toatd
obstea fiilor lui Israel a cartit impotriva lui Moise si Aaron” (les. 16:2) si, implicit,
wimpotriva lui Dumnezeu” (Ies. 16:7-8).

Chiar prima parte a acestui capitol (les. 17:1-7) relateazd un astfel de eveniment,
lipsa apei potabile ducandu-i la ceartd si reprosuri la adresa lui Moise, care au
culminat chiar cu ispitirea lui Dumnezeu: ,,Oare este Domnul in mijlocul nostru sau
nu?” (les. 17:7). Prin lipsuri, lahve incearca si-i invete cd nu lipsa hranei este
adevarata problema a poporului, ci recunoasterea, credinta, increderea, respectul
pentru Dumnezeul care petrecea alituri de ei, prin pustiu. Poporul insd pretuia mai
mult mancarurile si apa, decat prezenta lui Dumnezeu in mijlocul taberei. Belsugul
de paine, carne §i apd a vadit exact ceea ce a scos la iveald si lipsa acestora: ,,nu
foamea §i setea erau cauza neascultirii lui Dumnezeu, ci egocentrismul lor, al cirui
prim rezultat constd in lipsa de respect pentru Dumnezeu. Ei nu invitaserd cid, de
fapt, nu painea si apa sunt lucrul cel mai de pref in tabara, ci insdsi prezenta lui
Dumnezeu” (Firdgau 2012, 163). Neputand fi explicate, minunile trebuie crezute,
altfel ,inseamni ci nu ai habar de Dumnezeu si n-ai ciutat niciodatd si-1. cunosti”
(PHILON, MOISE, 95). In acest text este cuprinsi inci o informatie extrem de
importanti. Versetul 14 contine cuvinte divine, Insusi Dumnezeu se adreseaza astfel lui
Moise: ,,Scrie aceasta’ ntr’ o carte”. Aceastd poruncd divind aduce textului sacru un
indiciu important, valoros, de netdgiduit, referitor la paternitatea mozaica a materia-
lului. Valorizind corect aceasta informatie, disputa referitoare la autorul acestui text,
chiar al intregii cdrti a Exodului, adici Moise versus scriitorii anonimi care au
redactat documentul jahvistic (conform teoriei lui Wellhausen), poate fi transatd
destul de usor, in favoarea primului (considerd teologia ortodoxi/traditionald).

~9)

Altfel, acest pasaj este catalogat drept o ,,povestire veche, probabil jehovistd” [sicl],
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o traditie a triburilor din sud, iar localizarea ei in Rafidim este un adaos redactional
(Bible de Jérusalem, ap. MLD 1991, 219).

Intr-o cheie simbolic, textul se deschide unei interpretiri spirituale. Ajungerea
israelitilor la Rafidim este o realitate istorico-geograficd, Insi prin etimologia toponi-
miei acestui loc, care poate fi tradus prin: , Jargime” (Usca 2002, 85) sau ,,spatiu larg”
(DB3 1998, 189) sau ,,sdnitatea judecitii’”?, se indicd faptul ca numai cei care reusesc
sd depdseasci obstacolele pustiei ajung in locul unde, cu ajutor divin, pot birui dusmanii.

In versetul 8, pentru prima oard, apare numele Iosua® (sau Isus Navi), urmagul
lui Moise la conducerea poporului (PSB 6, 230-231), dar si inchipuire a lui ,,lisus, nu
fiu al omului, ci Fiu al lui Dumnezeu, aritat in preinchipuire, in trupul lui Isus al lui
Navi” (PSB 1, 130).

In urma unui demers exegetic de naturd duhovniceascd sau hristologici, putem
desprinde ideea cd losua este tipul lui lisus Hristos. Astfel, intelegem de ce
Iosua/Iisus este singurul in stare si-si aleagd barbati destoinici pentru a invinge
dusmanii si de ce, cand rdzboiul este iminent, este invocat ,,fericitul nume al lui
lisus”. Iatd, deci, cu ce ocazie ,pentru Intiia oard Moise l-a chemat pe Iisus”.
Aceasti actiune prin care Moise il cheama pe losua semnificd Legea care 1l invoci
pe Hristos (ORIGEN, EX., 319, 321). Moise nu poate alege barbati puternici, aceasta
o face losua (adici lisus, care a zis: ,,Nu voi M-ati ales pe Mine, ci Eu v-am ales pe
voi”, cf. Ioan 15:106), prin Legea cea noud. Asadar, lisus Hristos este ,,cdpetenia celor
alesi”, ,,conducitorul celor puternici, El este cel ce se luptd cu Amalec” (ORIGEN,
EX., 321), El ,,conduce Intr-adevir o ostire” (PSB 6, 231), in timp ce Moise stitea, pe
munte, cu mainile ridicate*. Iatd ci tipul, ,,inchipuirea”, a fost datd prin Moise, insd
»adevirul a fost adus de citre lisus Hristos” (IOAN GURA DE AUR, 72).

2. Amalec — dugsmanul poporului ales

Amalec (" ApoAnAK, Pony — Amalech), intalnit si sub formele Amalek (S1 2004), Amalic
(ISATA PUSTNICUL, 64) sau Awmaleh (ORIGEN, EX., 319), este un personaj istoric. A
fost nepot al lui Isav/Esau (Fac. 36:12). Ada si Esau l-au avut fiu pe Elifaz, care,
impreund cu tiitoarea sa, Timna, l-au avut pe Amalec. Urmasii acestuia, amalecitii,

2 Origen explici traducerea aceasta punind-o in legituri cu desertul Sinai, pe care-l
talcuieste ,,ispitd”. Astfel, se aratd ci numai cel care iese cu bine din ispitd, unul care, desi
incercat In ispite, n-a fost rinit (mortal, din punct de vedere duhovnicesc), unul ca acesta,
in ziua judecatii, va fi sanitos (ORIGEN, EX., 315 si 317).

3 Din tetragrama divind M — Iabve ,,Domnul” detivd termenul ebraic YW173° — lehogua, din
care s-au format atat numele losua, cat si Iisus. Dacd Osia inseamni ,,mantuire”, Moise i
schimbi numele in Iosua, care inseamni ,Domnul este mantuire” sau ,,Domnul
mantuieste” (Anania, nota d, in BSS 2001, 171).

4 Mainile ridicate ale lui Moise inchipuie vederea intelesurilor mai inalte ale legii, iar aplecarea
lor catre pimant semnificd talcuirea mai umila si mai coborata a legii, dupa litera (PSB 29, 69).
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au ajuns un trib mandru (Brown 2007, 231) din apropiere de Cades (DB1 1995, 39)
sau Ain-Mispat (Fac. 14:7). losif Flaviu i localizeazi in cetatile ,,Gobolitis si Petra”,
din Arabia Petrea, Negeb si Muntele Seir, considerdndu-i ,,$i cei mai rdzboinici
dintre neamurile invecinate” (JOSEPHUS FLAVIUS, 133).

Amalecitii erau o populatie nomadd, din desertul Sinai (Usca 2002, 85), care
locuia in partea de Sud a Palestinei (miazdzi, cf. Num. 13:29) sau ,,pe vale [...] citre
pustie [...] spre Marea Rosie” (Num. 14:25), aproape de Egipt (,,Saul l-a batut pe
Amalec, de la Havila pand la Sur, adici pand in fata Egiptului”, 1Reg. 15:7).
Amalecitii au fost un popor care nu s-a temut de Dumnezeu (Stancu 2018, 23), cici
atunci cand israelitii erau ,,pe drum, la iesirea din Egipt”, le-a ,stat la drum
impotriva” si le-a ,,retezat partea de dinapoi a oastei — pe cei slabiti din spatele tau’>
si, In timp ce poporul ales era ,infometat si sleit” (Deut. 25:17), el i-au atacat pe
copiii lui Israel, la Rafidim (DB3 1998, 189).

Origen ne indeamnd sd observim cum Amalec l-a Intalnit pe Israel pe drumul
pribegiei prin pustiu, dar nu a reusit si-i taie capul, ci numai coada adicd, a putut si-i
atinga doar pe cei care erau plasati in spate, pe cei care mergeau ultimii, care nu erau
atenti la ceea ce se intampla inainteS. Deci, cel care se pozitioneaza in spate se afld in
pericolul de a fi transat de Amalec (ORIGEN, NOMBR., 380). Aceasta a fost prima lor
intalnire, In urma careia amalecitii au intrat ,,sub un blestem permanent” (DB, 30).
O alti confruntare are loc la un an distantd, dupa raportul adus de cele
doudsprezece iscoade, poporul ales ignord porunca divinid data lui Moise si incearcd
sa patrunda in sudul Palestinei, iar drept consecinta a neascultirii amalecitii ii
infrang la Horna (Num. 14:43, 45).

Desi erau inruditi (avand ca strdmos comun pe patriarhul Isaac), acest popor ii
oprima pe israeliti in mod constant (Stancu 2018, 23). De aceea, au fost blestemati
(s[--] spune-i lui Iosua ca pomenirea lui Amalec o voi sterge din cele ce sunt sub
cet. [...] Cici cu mand tainica il va bate Domnul pe Amalec din neam in neam”, Ies.
17:14, 16) pentru ci au incercat sd impiedice poporul si primeasca mostenirea pe care
Dumnezeu le-a destinat-o (Brown 2007, 231). Datoritd acestui aspect, Dumnezeu,
prin gura lui Samuel, a poruncit regelui Saul starpirea amalecitilor (,,Domnul te-a
trimis la drum si ti-a zis: «Du-te si nimiceste-i pe cei ce au pacatuit impotriva mea,
pe amaleciti, si sa-i bati pana ce cu totul ii vei starpi»”, 1Reg. 15:18). Chiar si in
timpul regelui David, amalecitii sunt amintiti drept persoane foarte dure si viclene
(Stancu 2018, 23), care atacd siracii, distrug recolta, dau foc oragelor si iau oameni
in robie (1Reg. 30:1-2).

Vechiul Testament trebuie supus unei analize tipologice, de unde nu trebuie sd
lipseasca exegeza hristologica. In sens simbolic, amalecitii erau un ,,popor pacatos”

5 Este vorba despre ariergardd (Anania, nota a, in BSS 2001, 230).
6 Se referd la cei care, in lucrarea lor spirituald, demonstreaza lasitate i slibiciune, cei care
sunt neglijenti (André Mehat, nota 1, in ORIGEN, NOMBR., 380).
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(AUGUSTIN, 156), un ,,popor hot”, ,care furd de la oameni” (Stancu 2018, 22), e
,»poporul care linge” (PHILON, LEGI, 124), un popor ,,razboinic” (Usca 2002, 85),
dar si un popor care indeamni la ,lenevie” (ISATIA PUSTNICUL, 64-65). Tradus prin
,»cel care devoreazd poporul” sau ,,cel care deviazd poporul”?, numele lui Amalec
este simbol al cirnii, fiind §i nepot al lui Esau, cel care a preferat o simpla linte in
schimbul dreptului de intai ndscut (Fac. 36:12). Tot el a fost cel dintai care s-a opus
poporului ales, imediat dupi botezul lor ,,in nor si in mare”.

Amalec (al cirui nume inseamnd atat ‘razboinic’, cat si ‘lenevie’) se afla in
permanenti dusmanie cu poporul ales, se razboia cu Israel (al cirui nume inseamna:
,»barbatul/mintea care vede pe Dumnezeu”) si cduta si-1 abatid de la cugetatrea celor
inalte (Usca 2002, 85). Cand omul incepe sd fugd de voile lui si pardseste pacatele lui
si aleargd la Dumnezeu, lenevia (plictiseala) este cea dintdi cu care se rizboieste,
voind sd-1 intoarcd iardsi la pacate (ISAIA PUSTNICUL, 65).

Amalec simbolizeazd patima care ,,devoreazd, inghite si soarbe tot sufletul,
neldsandu-i nici o scanteie de virtute” (PHILON, LEGI, 124). Asadar, trebuie sd ne
inarmdm pentru a-l infrunta pe ,,Amalec cel nevizut” (Usca 2002, 86), care trebuie
biruit, cici este chipul lui Satan (care cautd mereu si facd riu). Coabitarea cu raul
poate avea consecinte dezastruoase, cici, de exemplu, inlaturarea regelui Saul de la
tron a fost tot o consecinta a crutdrii lui Agag®, regele amalecitilor (1Reg. 15:9).

Desi unii cercetitori sustin cd, in secolul al VIII-lea 1.Hr., ,,amalecitii dispar cu
desavarsire” (Ion Acsan, In JOSEPHUS FLAVIUS, 136) din istorie, ultimul amalecit
despre care relateaza Scriptura este ,,Aman, fiul lui Hamadata Agaghitul, din tara
Agag” (Est. 3:1). Acesta, descendent probabil din Agag (regele amalecit), a fost
spanzurat ca urmare a planului sau de a nimici pe totii iudeii (Mackintosh 2012, 200).

Chiar dacd In anumite perioade ale istoriei, vremelnic, Amalec era ,,cel dintai
dintre neamuri”, pentru purtarea sa fati de poporul ales, ,,semintia lui va pieri”
(Num. 24:20). Asa cum ne relateazd si Scriptura, lupta impotriva lui Amalec (chipul

7 Origen acordd o mare importantd numelor proprii, ciutand si descopere cat mai multe
taine din analize etimologice. De exemplu, locatia Cades poate fi tradusa prin ,,sfintire”,
sau ,cel care e sfant”, Ain-Mispat — ,fintana judecatii”, Elifaz — ,,Dumnezeu m-a
dispersat/imprastiat/risipit”, Timna — ,,cea care s-a lepddat de sine (cea degenerati, cea
decizutd, lepadituri, esec)” (ORIGEN, NUM., 117).

8 Conduita lui Samuel nu trebuie consideratd un act de cruzime sau un sacrificiu uman
cerut de Dumnezeu, ci pur §i simplu executarea unui ordin divin, de a-l trata pe inamic
conform cu rigoarea care se impune in timp de rdzboi (Bergier 1842, 50). Samuel il
judecd pe Agag conform Legii Talionului: ,,Asa cum sabia ta a lisat femei fara copii, tot
astfel, fara copii, va rimane mama ta Intre femei”, 1Reg. 15:33 (P. Renard, ,,Agag”, in
DDLBI, col. 260). Pentru ci in Textul Masoretic (nu si in Septuaginta, unde avem
numele Gog), acest termen este intalnit si in cartea Numeri (24:7), se considerd ci ,,ar fi
un titlu comun dat regilor amaleciti” (M. A. MacLeod, ,,Agag”, in DB, 106), asemeneca
celui de faraon, in Egipt, si care ar putea insemna ‘strilucitor’ sau ‘scanteietor’ (DB1

1995, 21).
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lui Satan) va mai dura multi ani, insd, cu toate acestea, Amalec/Satan este
condamnat deja: ,,cu mana tainicd il va bate Domnul pe Amalec din neam in neam”
(Ies. 17:16). Deoarece Amalec este ,,inamicul Israelului”, poporul lui Amalec este
asimilat puterilor intunericului, conduse de diavol. Astfel intelegem si mai bine cine
este acest Amalec, pe care insu§i Dumnezeu l-a atacat (ORIGEN, NUM,, 117) ,,cu
mand tainica” (les. 17:106).

3. yAtunci a zis Domnul citre Moise: «Scrie acestea’ ntr’ o carte, spre aducere
aminte»” (Ies. 17:14)

Aceste cuvinte sunt foarte importante pentru ci ele sunt rostite de Insusi Dumnezeu,
care il indeamna pe Moise sd pastreze in scris evenimentele la care este partas, pentru ca
si generatiile urmatoare si afle relatia strinsa, de iubire, dintre Dumnezeu §i poporul
ales.

Verbul folosit de Dumnezeu este la modul imperativ: 203 — ketov ,,scrie!”, de la
forma an3 — katav ,,(el) a scris”. Cu toate ca acest verb are aproape 300 de ocurente

in textul Vechiului Testament, abia aici, in cartea a doua a Pentateuhului, este folosit
pentru prima oard. Acest aspect i-a ficut pe unii comentatori biblici si considere cd
acest fragment a fost ,,prima scriere care a devenit Scriptura” (Watson 2018, 706).

Apoi, pe muntele Sinai, Dumnezeu ii porunceste, tot lui Moise, pentru a doua
oard, si scrie. Cand primeste, pentru a doua oard, Decalogul, la porunca lui
Dumnezeu, Moise este nevoit, de data aceasta el, si scrie pe table cuvintele
legdmantului: ,,Scrie-ti cuvintele acestea, cd pe temeiul acestor cuvinte inchei Eu
legimant cu tine si cu Israel” (Ies. 34:27). Este interesant ci, pe langd Moise,
Dumnezeu va mai discuta la fel de direct si pe aceeasi tonalitate (imperativd) doar
cu profetul Isaia, cdruia 1i adreseaza acelasi Indemn: ,,Scriel”. Asadar, acest text este
important si datoritd faptului ci aici, pentru prima oara, Moise este mentionat ca
autor al cirtilor lui (Anania, nota h, in BSS 2001, 97).

Decretele si intentiile divine, prezentate in Cartea Sfanta, trebuie puse in aplicare
cu exactitate, fiind sigure, certe si adevarate. Ele au fost relatate de aghiografi in
cuprinsul Bibliei, dar, In primul rand, aceste fapte sunt ,,notate, intiparite si gravate
in mintea vesnicd a lui Dumnezeu” (vezi Gill, Exposition of the Bibl). Conform
profetului Daniel (10:21), Biblia este ,,scriptura adevarului” (BSS 2001, 1122), sau,
conform LXX si traducerii lui Teodotion: ,,inscrisul adevarului”, respectiv: ,,scrierea
adevirului” (S6/11 2008, 493).

Utilizarea acestui verb implicd mai mult decat notatea unui lucru, doar pentru a
fi tinut minte. Termenul se refera la caracterul neschimbator si obligatoriu al
Cuvantului lui Dumnezeu. Ceea ce a spus Dumnezeu este stabilit si se va intampla
(Watson 2018, 76). Aceasta poruncd, de a scrie cele intimplate, a fost datd tocmai
pentru ca ,,numele lui lisus si fie intotdeauna in urechile” celor care vor urma.
Astfel se va ardta ca ,,Acesta este acela care va sterge de sub cer pomenirea lui
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Amalec”. Dumnezeu ne-a ,Jdimurit cd numai prin lisus cel rdstignit” va nimici pe
demoni (PSB 2, 247), vestind astfel biruinta lui Israel asupra Iui Amalec, adici a lui
Hristos asupra demonilor. Esential pentru doctrina autoritatii biblice este sa intelegem
cd lucrurile sunt stabilite in cer, $i nu pe pamant, si nici in functie de crezul personal
al omului (Watson 2018, 70).

4. Razboiul gi Biblia

Cand Incercam si aborddm o astfel de temai, e necesar sd raispundem unor intrebari
care par a pune la indoiald conceptul de dreptate divind (teodiceea): Cum poate un
Dumnezeu iubitor si fie atit de insetat de sange? Care este locul crestinului in
riazboi? Existd asa-numitul razboi drept?

In Vechiul Testament intalnim destule referinte la razboi (Ies. 17:16, Num.
31:14-24), la lupte (Deut. 20:1-4, Jud. 3:1-4, 1Reg. 14:20-23, Ecles. 3:8), indemnuri
la distrugerea aparent nemiloasa a canaanitilor: barbati, femei, chiar si copii (Ios.
4:13; 6:3; 8:1-3; 10:24-26; 11:18-23), care pot si 1i Ingrozeascd pe unii crestini. in
Vechiul Testament, Dumnezeu, prin poporul Sdu, aduce judecati asupra popoarelor
idolatre (Deut. 13:12-17), care, datorita actiunilor lor infioritoare infaptuite in numele
,»zeilor”, nu lasau israelitilor o altd optiune decat distrugerea, ca singura posibilitate
de purificare (Watson 2018, 3306).

Termenul ebraic pentru rdgboi este T — milchama, substantiv care provine de
la verbul a7 — Jacham si care inseamnd ,,(el) a luptat”, ,,(el) a dus o luptd, o bitilie,
un rizboi”. Pentru cd in limba ebraicd termenii ,,rdzboi” si ,,paine” se scriu identic
(sunt omografe, au aceleasi consoane, dar se pronuntd diferit, cici au vocale
diferite), pe baza acestei similitudini, din punct de vedere semantic, am putea
construi urmatoarea afirmatie: celor care asculta poruncile divine, Dumnezeu le
trimite paine, oy — lechem, insi celor neascultdtori le trimite rdzboi, an? — lacham.

Relatia poporului ales cu amalecitii este indicatd prin sapte verbe, prin care se
aratd cum Dumnezeu se va razbuna pe acest popor, cum 1i va pedepsi’ pentru ceea
ce au ficut: ,[...] atacd!® pe Amalec [...] nimiceste/distruge!! toate ale lui [...] S3 nu-i
cruti'?, ci si dai mortii'3 [...] distruge-i'* pe amaleciti si lupta'> impotriva lor pana ii
veti starpi/termina!®” (1Reg. 15:2-3, 18). Pe de alti parte, cel care nu respecta Tora

O Cf. 129 — pacad ,,a pedepsit”.

10 Cf. 7121 — naca ,,a atacat”.

11 Cf. 070 — charam ,,a distrus”.

12 Cf. on089) — ve-lo chamal ,nu a crugat”.
13 Cf. D" — mut ,,a omorat”.

14 Cf. 070 — charam ,,a distrus”.

15 Cf. a0y — lacham ,,a luptat”.

16 Cf. 192 — cala ,,a terminat”.
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divind si nesocotea una din poruncile ei importante, ficindu-se vinovat de crima
(Ies. 21:12) sau incest (Lev. 20:11), era pedepsit cu moartea, N — wut.

Este interesant de observat ca interdictia: ,,S4 nu ucizi” (Ies. 20:13), pentru care
se foloseste un alt verb, ¥ — razach, se referd la intentie, la premeditare, la o riutate
fata de o persoand, si nu se aplica situatiei de razboi (Stancu 2018, 221).

Rizboiul nu este niciodatd ceva bun, dar sunt cazuri cand este necesar (Stancu
2018, 221). In acest sens, in gandirea rabinici, rizboiul impotriva lui Amalec era
considerat un ,,rizboi obligatoriu”, myganin — milhemet hova, asemanitor cu rizboiul de
autoapdrare, care era ,,prescris de Lege”, npnpnmsn — milbemet mitva, insd total diferit
de rizboiul de expansiune, care era facultativ (ingaduit), npmpnnIy — milbemet resut
(DCI, 282).

Dintr-o perspectivid teologicd negativa, razboiul este consecinta pacatului si a
necredintei popoarelor. Intr-o astfel de lume afectati de picat, oamenii sunt pacitosi,
nu cunosc ,,calea picii” (Rom. 3:10-18) si razboiul este inevitabil. Insi, dintr-o
perspectivd teologicd pozitiva, rdzboiul poate fi modalitatea de a-i impiedica pe cei
rdi sa facd rdutdti, in continuare (Stancu 2018, 221).

Razboiul inteles ca lupta poate sa capete un aspect pozitiv. De exemplu, acolo
unde totul este intuneric, nu existd nici conflict, insd, cand apare lumina, care repre-
zintd lupta interioard, intrd In conflict cu Intunericul si, pe loc, cautd si-1 alunge. La
fel si in sufletul omului, in astfel de cazuri, ,,Darul Duhului Sfant conduce la
contlict”, dupd cum Hristos a luptat pentru noi, Duhul, care locuieste in noi, luptd
in noi (Mackintosh 2012, 199, 201).

Desi in lumea cidzutd razboiul nu poate fi evitat, Dumnezeul Vechiului Testa-
ment, acelasi cu Dumnezeul Noului Testament, nu aprobd intotdeauna rizboiul
(Stancu 2018, 222), ci indeamnd la iubire friteascd, la blandete, la rugiciune,
amintindu-ne cd ,pacea lui Dumnezeu [..] covarseste toatd mintea”si padzeste
»inimile si cugetele intru Hristos lisus” (Filip. 4:7).

Lupta Impotriva rdului este justd, pentru ci nu este vorba despre un rizboi
impotriva unui stipan ales sau care a fost instalat de drept (poate a fost instalat
democratic, dar nu §i teocratic), ci este o luptd de rezistentd, impotriva unei invazii
(Watson 2018, 3306). Lupta pe care suntem chemati si o ducem nu este altceva decat
o marturisire a Binelui, care automat inseamna o impotrivire a interventiei raului in
creatia bund a lui Dumnezeu. Asadar, lupta care conteazi, cea pe care trebuie si o
ducem, In lumea aceasta, este, In special, una spirituala, impotriva puterilor nevazute.

Mai importanti decit realitatea Infricogdtoare a unui rizboi fizic este recunoasterea
existentei unui rizboi spiritual sau duhovnicesc. Apoi, e foarte important sd intele-
gem razboiul in care suntem angajati (Watson 2018, 337) si sa alegem sa luptim
»lupta cea bund [...|” (2Tim. 4:7).

Scriptura ne aratd ci unele lucruri se petrec pentru cd trebuie sd se petreacd, iar
omul, desi este liber, nu se poate sustrage, pentru ci face parte din aceastd lume, In
care fiecare actiune externa il afecteaza, pana la urma, intr-o mai mare sau mai mica
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masuri si pe el. La un moment dat, in viata fiecarui om este ,,0 clipa prielnici si o
vreme pentru orice miscare de sub cer”, in consecinti, ,,0 vreme este pentru razboi
si o vreme pentru pace” (Ecles. 3:1, 8). Cu toate ci nicio persoand evlavioasd nu doreste
un rizboi fizic sau lumesc, Raul, personificat, cere o astfel de vreme de razboi.

Daci crestinii doresc mai degrabd si se sustragd unui razboi lumesc, nu existd o
astfel de alternativi pentru rizboiul spiritual, care a existat odati cu ciderea ingerilor. In
aceastd atmosfera beligerantd, El Incd ne cheama si ne indeamna ca, alaturi de El si
impreund cu Apostolul Pavel, sa luptim ,lupta cea bunia”, sa ne implinim
,alergarea” si si pazim ,,credinta” (2Tim. 4:7). In acest sens, crestinii sunt soldati in
armata lui Dumnezeu, Care e ,,un rizboinic” (,,Dominus quasi vir pugnator”), ,,un
barbat razboinic”, mpmonuR — is milchama (les. 15:3)17. Astfel, atitudinea in fata paca-
tului nu este una pacifist3, ci e nevoie de o luptd pe viati si pe moarte. In fata doringei
diavolului de a ne distruge, trebuie si ne imbricim cu toati ,,armura lui Dumnezeu”
(Efes. 6:11), atat cea defensiva, cat si cea ofensivd (Watson 2018, 336-337).

In versetele 9-13 sunt prezentate doud lucruri care, desi sunt distincte, trebuie
intelese impreuna: conflictul si mijlocirea. Hristos este Cel care mijloceste pentru
noi, iar in mdsura In care ne Insusim aceasta, suntem capabili sa invingem natura
veche si, printr-o schimbare totald sau o innoire a naturii celei vechi, sd renastem la
,»viatd”. Nu trebuie sd pierdem din vedere conflictul crestinului cu cele lumesti i sa
socotim ci ,,cel credincios nu mai are de dus nicio lupta”. O astfel de atitudine ar
insemna cd nu am inteles nimic din episodul ,,Amalec”: pericolul nu a incetat dupa
distrugerea ostirilor lui faraon, ci lupta israelitilor abia atunci a inceput (Mackintosh
2012, 202-203). Cel ce va vrea si trdiascd evlavios, in Hristos, va fi supus
persecutiilor si atacat de dugmani, incat este necesar si fie totdeauna inarmat si
neincetat de veghe (,,sd facd de gardd”, adicd sd privegheze), asemenea unui ,,soldat
in taberele Domnului” (ORIGEN, EX., 315).

Cu ocazia acestei lupte, pentru prima oard, poporul ales se afld In conflict cu un
dusman exterior. Pand acum, in Egipt (Ies. 14:14), Domnul luptase pentru ei, insa,
la Rafidim, Dumnezeu va lupta alituri de (sau prin) Isracl. In toate conflictele
precedente, Dumnezeu a invins vrdjmasii poporului ales, care nu a trebuit s lupte,
ci doar si ,,contemple triumful minunat al bratului ridicat al lui Iahve §i sd savureze
roadele biruintei”. Aceasta este o prefigurare a luptelor crestinilor, unde Hristos
luptd pentru ei, iar Duhul Sfant lupta alituri de ei (sau in ei). Simbolic, faraonul
Egiptului §i Abimelec simbolizeazd doud puteri potrivnice vietii spirituale: primul
este ,,piedica din calea iesirii din Egipt”, iar celdlalt este ,,piedica din calea umblarii
cu Dumnezeu” (Mackintosh 2012, 199-201).

7 Text tradus diferit in editiile romanesti: ,,Domnul este viteaz in luptd” (BSS 1989, 84),
,2Domnul Cel ce surpd rizboaie” (BSS 2001, 94), urmand varianta Septuagintei, k0ptog
ouvTPi{Bwv TOAépOUG.
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Daca, in pustie, potrivnicii poporului ales erau foamea si setea, muntele si marea,
insa Dumnezeu, prin binecuvantata Sa ocrotire, i-a ajutat sa depaseascd toate aceste
piedici, de aceasta datd, israelitii trebuie sd lupte impotriva altor oameni (JOSEPHUS
FLAVIUS, 134). Nici de aceastd dati Dumnezeu nu-i lasa singuri in fata dusmanilor,
cdci Dumnezeu porunceste prin Moise organizarea contraofensivei militare.

Existd o vreme cand Domnul luptd pentru noi, insd, cand devenim capabili,
cind mancim mand cereascd (Euharistia) si bem apa din piatrd (Botez), trebuie sd
ne asteptam la luptasi si fim pregatiti de razboi (ORIGEN, EX., 319).

5. Israelitii fi Inving pe amaleciti

In timp ce ostirea israelitd, ,,barbatii voinici” alesi si condusi de lIosua, tinea piept
amalecitilor, Moise, insotit de Aaron si Or!8, pe un ,,varf de munte”, ,,cu toiagul lui
Dumnezeu in mana” (les. 17:9-10), statea cu mainile ridicate la cer. Am putea crede
cd soarta celor trei depindea de rezultatul luptei, dar situatia era cu totul invers.
Biruinta israelitilor sau a amalecitilor nu depindea de vreo tacticd militard sau de alte
detalii care tineau de numairul soldatilor sau de madiestria lor in luptd, ci, ,,atunci
cand Moise si ridica mainile, biruia Israel, iar cand isi lisa mainile, biruia Amalec”
(Tes. 17:11). insi, obosind Moise, cici mainile i se ,,ingreuiau”, insotitorii l-au asezat
pe o piatrd, pe care ,,au pus-o sub el” si, de-o parte si de alta, ,,li sprijineau mainile
[...] pana’n asfintitul soarelui” (Ies. 17:12). Acesta a fost deci factorul decisiv care a
dus la castigarea bataliei: gestul lui Moise, care a trebuit sa fie ajutat de insotitori
pentru a se arita ci si el, desi vorbea fatd catre fatd cu Dumnezeu §i rugaciunile sale
erau ascultate de Iahve, era un om, ca toti ceilalti, care obosea. Aflim astfel ca
Dumnezeu i-a ajutat pe israeliti, prin Moise, care, la randul lui, a trebuit ajutat.
Oboseala fizicd a lui Moise (Ieg. 17:12), care a fost nevoit sd se ageze pe o piatri,
iar Aaron si Or au trebuit sa-i sprijine mainile, pregiteste evenimentul descris ulterior,
cand socrul sdu il sfatuieste sa-si aleagd oameni destoinici pe care sa-i puna capetenii
peste popor (les. 18:18-23). Acelasi termen descrie incapacitatea lui Moise de a-si
implini misiunea fird a-gi Imparti autoritatea, motiv pentru care sunt introdusi in
aceastd naratiune atat losua, cat si Or (Brown 2007, 231). Cand Moise s-a odihnit
pe piatr, a prefigurat legea odihnindu-se pe Bisericd. Legea avea maini grele pentru
cd nu le oferea iertarea picatelor celor ce greseau, ci 1i supunea unor Indatoriri
cultice greu de indeplinit (GRIGORIE CEL MARE, 276-277). Cele doui ajutoare ale
lui Moise capitd valori simbolice: Aaron este cuvantul, iar Or este lumina (,,rasaritul”,
Usca 2002, 86), acestea reprezentand sprijinul oferit de cele doud puteri
indispensabile inteleptului (PHILON, LEGI, 93). Se arata astfel cd legea Vechiului

18 Numele acestui Insotitor al lui Moise este scris diferit in textul ebraic i in cel latin, unde
apare forma Hur. Doar Septuaginta pistreazi aceastd formd. Unii cercetitori il considerd
sotul lui Mariam (Usca 2002, 86), cumnatul lui Moise: Orus (JOSEPHUS FLAVIUS, 135).
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Testament, sustinutd de Cuvantul lui Dumnezeu si transpusd in lumina taborica, isi
regiseste adevirata valoare i isi descopera rolul si scopul ultim pentru care a fost
datd poporului ales, inainte chiar de intruparea Mantuitorului. Astfel, aceastd
biruintd asupra amalecitilor poate si fie imaginea unei noi etape in ascensiunea
sufletului, calduzit de Fiul si de Sfantul Duh (ORIGEN, NUM., 172).

Episodul sprijinirii mainilor lui Moise de catre Aaron si Or lipseste in relatarea
lui Filon, care aseamdnd mainile lui Moise cu ,talgerele unei balante” care, ,,pe
neasteptate”, si-au pierdut intreaga greutate, caci degetele au tinut locul aripilor si
s-au ridicat, ca intr-un zbor, rimanand in aceastd pozitie pana au obtinut victoria
(PHILON, MOISE, 97-98).

Actiunile, persoanele si lucrurile care iau parte la evenimentul istoric se impletesc
fericit printre prefigurdrile Legii celei noi. Astfel, piatra simbolizeazd pe Hristos
(temelia Legii vechi), mainile lui Moise prefigureazd Sfanta Cruce, Aaron este
preinchipuirea preotiei, Or este imaginea privegherii, iar continuarea luptei pana la
asfintit vesteste timpul plinirii Legii in Hristos (Usca 2002, 86). Cu toate acestea,
existd diferentd intre tip si anti-tip. Aceasta este sesizatd de Origen, care aratd cd
Moise 1isi ridica mainile, nu si le intinde, precum lisus, ,care, inaltat pe cruce, va
imbritisa cu bratele Lui intregul rotund al pamantului” (ORIGEN, EX., 321).

Un contrast major poate fi construit dacd intelegem acest eveniment istoric,
proiectat in eshaton, de exemplu: intre Hristos ,,stand pe tron” si Moise ,,stind pe
munte cu mainile ridicate”. Mainile Mijlocitorului nostru nu obosesc niciodatd si
nici nu au nevoie de cineva care si le sustina. ,,Mijlocirea Lui nu are fluctuatii”, nu
inceteazd, nu slibeste niciodati (Mackintosh 2012, 204-205), cici ,,El triieste
pururea ca sd mijloceascd pentru noi” (Evr. 7:25).

Mintea (simbolizata aici prin Moise) trebuie sustinuta in atintirea ei spre
Dumnezeu de faptuirea intelegatoare (care este Aaron) si de contemplarea cuvenita
(inchipuita aici de Or), precum, in Vechiul Testament, mainile lui Moise, in razboiul
cu amalecitii (CALIST CATAFYGIOTUL, 472).

Asa cum nu israelitii i-au invins pe amaleciti, ci Iahve, Domnul va fi invingitorul
si in rdzboiul nostru spiritual. Poporul nu devenea mai tare pentru ci Moise se ruga
sau pentru ci ficea semnul Crucii, ci pentru ci numele lui lisus era in fruntea luptei
(PSB 2, 200). Victoria este rezultatul supunerii noastre fatd de Dumnezeu, care este
steagul nostru (Watson 2018, 33), flamura (°91) noastrd victorioasa. Jertfelnicul'
ridicat drept multumire lui Dumnezeu pentru ajutorul acordat in luptd a fost numit
Hrefugiul (kataguyr)) Domnului” (PHILON, MOISE, 98) sau ,,Domnul este sciparea
mea” (MLD 1991, 220).

19 Pentru rezultatul luptei cu amalecitii, pentru ci pe campul de luptd nu a cdzut nici micar
unul din poporul ales si ,,pentru cuvenita jertfd de multumire, Moise a iniltat un altar,
invocandu-1 pe Biruitorul Dumnezeu” (JOSEPHUS FLAVIUS, 130).
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La final, cand cei drepti si viteji trebuie rasplititi, Dumnezeu le raspunde prin
»faptele Sale”, aducand pe pamant ,,minunile” Sale: ,,punand capit rizboaielor
pan’la marginile pamantului” (Ps. 45:9), prefacand ,,sabiile in fiare de plug si lancile
in seceri”, cici neamurile nu vor mai ,,ridica sabie Impotriva altui neam si ele nu vor
mai invéta s se rizboiasca” (Is. 2:4). In sensul acesta, observim ci Dumnezeu nu
numai cd a ajutat la castigarea luptei cu amalecitii, dar El este Cel care va pune capit
tuturor rizboaielor cand va instaura Imparitia Mesianicd, unde domneste pacea.

6. Biruinta asupra lui Amalec — simbol al puterii rugiciunii si al Sfintei Cruci

in traditia iudaica, acest eveniment este un bun prilej pentru a se sublinia puterea
rugaciunii (S1 2004, 230). In sensul acesta se aminteste cd, in timpul luptei, un fapt
miraculos se petrecea cu bratele lui Moise, care deveneau, pe rand, cand foarte
usoare, cand foarte grele. Prin acest simbol se aratd cd unii aveau mostenire
pamantul si partile inferioare ale lumii, in schimb israelitii — ,,partile cele mai sfinte,
eterul” (PHILON, MOISE, 97).

Relatarea razboiului cu amalecitii a ardtat ca poporul lui Dumnezeu nu luptd cu
armele, nici macar mainile nu si le folosesc pentru lupta, ci pentru rugiciune. in
traditia crestind, fard a se pune la indoiald efectele concrete si benefice ale rugiciunii,
pentru crestini, ridicarea mainilor lui Moise nu este altceva decat o prefigurare a
Stintei Cruci (S1 2004, 230).

La fel se intampla si in traditia patristicd, care nu face altceva decat si continue
modelul pe care lisus Hristos l-a folosit atunci cand relata evenimente sau evoca
persoane sau locuri din Vechiul Testament. Apoi, de la Sfintii Apostoli, literatura
patristica a continuat si opereze cu o exegeza hristologicd a Vechiului Testament, o
modalitate prin care Hristos este prezent, in litera Cartii Sfinte, chiar i inainte de
intrupare. Sfintii Parinti subliniaza, in acest context, aparitia semnului lui Hristos,
acea ,,formd a crucii, prin care va fi adusa victoria” (TERTULLIAN, 92).

Si in ceea ce priveste acest pasaj, dar cu precidere in majoritatea textelor
vechitestamentare, literatura patristica afirma fird echivoc ci ,,semnul Crucii poate
fi vazut peste tot”, dar mai cu seami in ridicarea mainilor. Acest gest suntem
indemnati si noi sa-l1 facem cat de des, sd ne rugim, sa ridicim mainile spre cer,
asemenea lui Moise. Cand demonii vad asa ceva, ,,inarmati” cu Crucea lui Hristos,
se pribusesc, asemenea lui Amalec (MAXIMUS OF TURIN, 250).

Prefigurarea Sfintei Cruci prin ,,ridicarea mainilor” (AUGUSTIN, 156; GRIGORIE
DE NAZIANZ, 222-223) lui Moise a fost o ,,jertfd de seara” (Ps. 140:2) prin care nu
numai amalecitii, ci si toti dusmanii nevazuti sunt infranti (ORIGEN, COMM., 299).
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7. Concluzii

Evenimentul istoric al luptei dintre israeliti si amaleciti a fost cat se poate de real.
Cu toate acestea, Amalec este si simbolul pacatului, cel care pericliteazd mantuirea
oamenilor. Dupd cum Amalec nu a ingaduit israelitilor trecerea spre Tara Fagaduintei
(AUGUSTIN, 156), nici picatul nu va permite intrarea in Imparitia lui Dumnezeu.
Un astfel de dusman poate fi Infrant atata timp cat mainile lui Moise sunt ridicate,
ceea ce prefigureazd Sfanta Cruce, arma cu care pacatul poate fi biruit.

In timp ce losua lupta alaturi de israeliti impotriva amalecitilor, pentru a castiga
bitalia, Moise a urcat pe varful muntelui, stind cu mainile intinse, sub forma unei
cruci. Acestea sunt prefiguriri ale luptelor pe care crestinii trebuie si le poarte zilnic,
lupte cu picatul, in care Hristos si semnul Crucii (prefigurate de losua si mainile
intinse ale lui Moise) sunt arme esentiale. Cand mainile lui Moise au obosit si acesta
s-a asezat pe o piatra, Sfintii Périnti au vizut aici imaginea legii mozaice, care se
sprijina pe Hristos, Capul Bisericii Noului Legamant. Dupa cum Moise a fost nevoit
sa ramana pand seara cu mainile ridicate, pentru a castiga razboiul cu amalecitii,
Hristos a rimas pe Cruce pana seara, pentru a birui pidcatele oamenilor.

Amalec si are rolul sdu in istoria poporului ales, care, scipat de pericolul ostilor
egiptene, a fost nevoit sd-gi reconstituie parerea si sa inteleagi cd lupta lui nu s-a
incheiat, ci abia acum incepe. La fel se intampld si cu crestinii, care, pe tot timpul
calatoriei lor pe pamant, au datoria de a nu se opri din lupta cu ispitele acestei vietl.
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